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APRESENTACAO

O Centro de Educagao Teologica e Missiologica Betel Brasileiro langa a revista Reflexao
Teolggica e missioligica (RTM) — Estudos e Pesquisas em Teologia e Missdes de forma eletronica.

O objetivo da Revista ¢ oferecer a comunidade evangélica, principalmente aos estudantes
e professores de seminarios e escolas teologicas, artigos e estudos que contribuam para a reflexao
e aprofundamento de temas do saber teolégico e missiologico.

Ao longo dos anos, monografias, dissertagoes e teses tém sido produzidas em nossos
Seminarios e nao queremos deixa-los apenas nas prateleiras das nossas bibliotecas, sio conteudos
riquissimos que precisam ser divulgados com vistas a edificacio da igreja e a fomentagdo de
pesquisas nas areas teoldgica e missioldgica. Por esse motivo, a equipe editorial da Revista dedica-
se a selecionar e oferecer, a cada edi¢do, uma nova gama de conhecimentos ao publico que se
interessa nos assuntos aqui elaborados e também esta aberta a receber conteudos de nossos ex-
alunos e de tedlogos e missiolégos que, embora nio fagam parte da comunidade betelina,
comungam com a proposta das produg¢oes da Revista.

Temos o compromisso de manter nossos principios e valores, e zelar por uma teologia
biblica e comprometida com a missao da igreja.

Agradecemos ao Prof. Me. Gedimar dos Santos M. Junior, editor-chefe, e a cada membro
da equipe, que, de forma voluntaria, se empenhou na conquista desse ideal do Betel Brasileiro.

Ao sublime Mestre Jesus, a gléria e a honral

Dra. Durvalina Barreto Bezerra
Diregao



EDITORIAL

E com grande satisfagdo que apresentamos ao leitor o segundo volume da revista
Reflexdo Teologica e Missiolégica (RTM) no seu formato eletronico. Nesta edigao serdo
oferecidos trés artigos e trés resenhas de obras que versam sobre temas relacionados a vida crista,
teologia biblica e pratica ministerial. As produ¢des sao fruto do trabalho de professores, alunos e
parceiros convidados.

Nesta edi¢ao, o primeiro artigo escrito por Me. Yann da Silveira Vieira Lessa, “Jonathan
Edwards: Tedlogo do avivamento”, analisa qual era o entendimento do importante te6logo americano
a respeito do avivamento. O segundo artigo escrito por Me. Karoline Evangelista da Silva Paz e
Andrea Cardoso do Nascimento de Souza, “A escola biblica dominical brasileira no contexto de pds-
pandenia (covid-19)”, demonstra por meio de uma pesquisa de campo qual foi o comportamento
das igrejas frente a pandemia do COVID-19 no que se refere a escola biblica dominical.

O terceiro artigo escrito por Me. Gedimar dos Santos Maia Junior, “Uwm didlogo entre
Grant Osborne ¢ G. K. Beale a respeito de Apocalipse 20.1- 6: Entendendo o amilenismo a luz, das diferencas
com o pré-milenismo”, apresenta as duas lentas trabalhando, sobretudo de um ponto de vista
hermenéutico. De outra forma, o autor busca esclarecer que a grande diferenca entre as escolas
esta relacionada a decisdo de interpretar o texto de forma cronolégica ou nao. Por fim, ele mostra
de forma sucinta o porqué da sua opg¢ao pelo amilenismo.

A secao de resenhas traz avaliagoes de trés obras importantes para o contexto atual da
igreja. O primeiro texto escrito por Me. Carlos Ermerson Silva de Sena é uma resenha da obra
Biblical Reasoning de John Webster. O segundo texto escrito por Me. Guilherme Alves da Silva ¢
uma resenha da obra Pregagao cristocéntrica de Bryan Chapell. Por fim, Me. Me. Gedimar dos Santos

Maia Junior fez uma resenha da obra Perdoar de Timothy Keller.



Avangando com o compromisso da revista em fomentar reflexdes a respeito da missio,
da vida espiritual e da teologia, entregamos aos leitores esta segunda edigdo da revista Reflexao

Teolobgica e missiolégica para a gloria de Deus e para edificagao da sua igreja.

Gedimar dos Santos Maia Junior
Editor Chefe
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Jonathan Edwards: Tedlogo do avivamento

Me. Yann da Silveira Vieira Lessa'

RESUMO PALAVRAS-CHAVES

Este trabalho tem como objeto a compreensio do pensamento de Jonathan  Avivamento, Edwards,

Edwards acerca dos avivamentos que ocorreram em sua época. As reflexdes de  Fspirito Santo

Edwards sdao de inestimavel valor para um posicionamento equilibrado com

relacao as manifestagSes fantasticas que podem ocorrer em periodos da igreja.

Em sua época ocorreu o que ¢ chamado de Grande Despertamento, um

periodo de intenso avivamento religioso, e Edwards apresenta um ponto de

vista que mantém tanto a fé quanto a critica, reconhecendo que nem tudo que

parece ser obra salvifica do Espirito Santo realmente o é.
Como pretensos avivamentos devem ser encarados pelo cristao? Qual deve ser a postura diante de
manifestagoes extraordinarias? Aqueles que buscam fazer uma analise equilibrada do assunto,
unindo fé e precaucio, percebem uma auséncia de boas referéncias teoldgicas que exploraram o
assunto de maneira profunda e satisfatéria. Conhecer o pensamento de Jonathan Edwards sobre
os avivamentos e a obra do Espirito Santo se torna, entao, um farol. Com rigor biblico e um coragao

pastoral, Edwards analisa os despertamentos de sua época, percebendo erros e acertos tanto na

visao dos entusiastas quanto na dos céticos.

1. Avivamento vivenciados

A experiéncia de Edwards com avivamentos comega cedo, na congregacao que seu pai,
Timothy, pastoreava em Fast Windsor. Em sua Fie/ Narrativa da Surpreendente Obra de Dens na
Conversao de Centenas de Almas em Northampton, ele relata que a igreja de seu pai fol favorecida, pela
misericordia de Deus, com quatro ou cinco periodos de derramamento do Espirito, que causou
despertamento entre o povo, com reconhecimento de pecado e com um intenso anseio pelas coisas
celestes”. Na congregacio de seu avd Stoddard, em Northampton, nio foi diferente. Stoddard
relatou a Edwards que houve cinco momentos em seu ministério com grande colheita de almas.
Uma das marcas desses periodos era a preocupacio dos jovens com a sua salvagio eterna’.

Em seu ministério em Northampton, apés a morte de seu avo, também houve grande

avivamento. Um periodo, relatado por Edwards, de despertamento generalizado, marcado por

! Mestrado em Teologia (M.Div) pelo Seminario Martin Bucer e Bacharel em Teologia pelo Seminario
Teolégico Batista do Sul do Brasil.

2 EDWARDS, Jonathan. The Great Awakening. New Haven and London: Yale University Press, 1972,
p.154.

3 EDWARDS, 1972, p. 146.
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conversas espirituais em todos os lugares. As mentes dos individuos pareciam ter sido retiradas do
mundo, as obrigacoes seculares ndo mais ocupavam o centro dos pensamentos. Os individuos
estavam conseguindo vencer as tentagdes e passavam muito tempo se exercitando na religido, com
leituras e oragdes e se encontrando nas casas. Todos buscavam fugir da ira vindoura e salvar suas
almas. Perdidos se convertiam em massa e aqueles ja convertidos eram despertados, de modo que
a propria cidade parecia diferente. Apesar de ndo ter a presuncao de julgar quantas pessoas haviam
verdadeiramente se convertido, ele espera que mais de trezentas almas tenham sido salvas num
espaco de seis meses*. Os cultos se tornaram mais belos, com todos voltados 2 adoragio. Nas

palavras de Edwards:

Nossas reunides publicas eram entdo lindas; a congregacio estava viva no culto
a Deus, cada um com uma inten¢io sincera na adoragdo publica, todo ouvinte
desejoso de beber das palavras do ministro como elas vinham de sua boa; a
assembleia em geral estava, de tempos em tempos, em lagrimas enquanto a
Palavra era pregada; alguns chorando com tristeza e angustia, outros com alegria
e amor, outros com piedade e preocupacio pela alma de seus vizinhos3. [Traducdo
70854d.
A adoragao publica também foi avivada, com grande elevagao de vozes e coragbes a Deus.
Os jovens se reuniam para refletir nas maravilhas do Senhor e até nos casamentos havia
preocupa¢ao com assuntos da religido e eram marcados por uma alegria espiritual. Esse
derramamento do Espirito de Deus se espalhou por muitas outras cidades ao longo do pais’®, nio
encontrando barreiras geograficas ou sociais. Esta obra de Deus alcancou todo tipo de gente,
“sobrio e viciado, alto e baixo, rico e pobre, sabio e ndo sdbio” [Tradugio nossa)’. Criangas foram
tocadas pela obra de Deus, at¢ mesmo uma de quatro anos de idade, bem como muitos
afrodescendentes.
Edwards também experimentou o seu proprio avivamento pessoal. Antes de sua
conversao, ele teve dois periodos de despertamento, quando suas disposi¢oes e pensamentos
mudaram. Primeiro quando ele era um garoto, durante um dos despertamentos na congrega¢ao de

seu pal. Por meses ele pensava intensamente nas coisas celestes, orava e servia; suas afei¢oes se

moviam facilmente. Porém, com o tempo isso passou, ele abandonou a oragao e retornou a um

+ EDWARDS, 1972, p. 158.

5 “Our public assemblies were then beautiful; the congregation was alive in God’s service, every one earnestly
intent on the public worship, every hearer eager to drink in the words of the minister as they came from his mouth;
the assembly in general were, from time to time, in tears while the Word was preached; some weeping with sorrow
and distress, others with joy and love, others with pity and concern for the souls of their neighbours”. In: EDWARDS,
1972, p. 151.

¢ Como relatado por Edwards em: EDWARDS, 1972, p. 153-156.

7 “Sober and vicious, high and low, rich and poor, wise and unwise”. In: EDWARDS, 1972, p. 157.
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caminho de pecado. Segundo, quando estava na faculdade e lutava internamente com seus pecados.
Ele fazia votos e resolugbes para tentar ser diferente, buscava a salvagdo e se ocupava de afazeres
religiosos, mas ainda nao possuia aquele tipo verdadeiro de afeicdo e o prazer. Esse doce deleite
interior em Deus s6 viria algum tempo depois. A primeira vez foi ao ler 1 Timéteo 1.17; foi quando
veio a ele um novo senso da gléria de Deus que inundou seu ser e o fez orar e cantar com novas
afeicoes. Desde entdo, ele passou a ter novas compreensoes da obra de salvagao de Cristo e se
deleitar na Palavra. Esse senso do divino cresceu trazendo dogura interna, de modo que até a
natureza fazia seus pensamentos subirem a Deus®. Comparando as experiéncias ap6s a verdadeira

conversao com aquelas de quando €ra um garoto ele escreve:

Os deleites que eu agora sentia nas coisas da religilo eram de um tipo
extremamente diferente daqueles mencionados anteriormente, que eu tinha
quando menino; e do que entio eu nio tinha mais no¢do do que um cego de
nascenca tem de cores agradaveis e bonitas. Eles eram de uma natureza mais
interior, pura, animadora e refrescante. Essas delicias anteriores nunca chegaram
a0 coragio; e nio surgiram de nenhuma visdo da exceléncia divina das coisas de
Deus; ou de qualquer gosto do bem que satisfaz a alma e da vida que havia neles.
[Tradugdo nossa’.
Tais vivéncias, somadas a uma vasta experiéncia pastoral, levaram Edwards a refletir sobre
quais seriam as marcas de uma verdadeira obra do Espirito Santo, que demonstram uma conversao

real.

2. Marcas da verdadeira obra do Espirito

Jonathan Edwards teve que lidar com algumas questdes por causa dos avivamentos:
qualquer agdo aparentemente sobrenatural é obra do Espirito? Experiéncias fantasticas sao
garantias do Espirito de que a pessoa afetada ¢é salvar Pessoas que retornam a uma vida de pecado
apos experiéncias fantasticas demonstram que tais experiéncias nao vém do Espirito? Essas e outras
questoes fizeram com que ele se debrugasse sobre o tema, estudando-o ao longo das Escrituras e
tendo como base as suas experiéncias pastorais em Northampton. Ele se ocupa com essas questoes
em sua obra Afei¢oes Religiosas.

Pode-se definir afei¢Ges religiosas, de maneira resumida, como experiéncias, inclinagoes
ou intensos sentimentos advindos da religiao. Porém, nem toda afeicao religiosa é necessariamente

fruto de um coragao afetado por Deus, por meio do Espirito Santo, de modo salvifico. Muitas

8 Relatos do proprio Edwards, presentes em: Samuel Hopkins e John Hawksley, Memoirs of the Rev.
Jonathan Edwards. London: W. Hughes, 1815, p. 45-55.

% “The delights which T now felt in the things of religion, were of an exceedingly different kind from those
before mentioned, that I had when a boy; and what then I had no more notion of, than one born blind has of pleasant
and beautiful colours. They were of a more inward, pure, soul-animating, and refreshing nature. Those former delights
never reached the heart; and did not arise from any sight of the divine excellency of the things of God; or any taste of
the soul-satisfying and life-giving good there was in them.” In: Hopkins; Hawksley, 1815, p. 56.
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foram as experiéncias que os cristaos tiveram durante os despertamentos, € muitos passaram a
considerar isso como sinal do verdadeiro agir de Deus. Sio doze as experiéncias de afei¢bes
religiosas listadas em seu livro que ndo se configuram, para ele, sinal inquestionavel do agir da graca
especial de Deus. Algumas sio: afeicbes com forte efeito no corpo; afei¢oes que trazem passagens
das Escrituras a mente; afeicGes com aparéncia de amor; afei¢cOes que levam a pessoa a dedicar
tempo a religiao; afeicGes que levam a adorar a Deus com os labios; afei¢oes que produzem uma
confianca extraordinaria na salvacio. F importante ressaltar que Edwards ndo se opde a nenhuma
dessas experiéncias, mas pede cautela para que nao se avalie de maneira equivocada como obra de
Deus algo que pode ser fruto de meras emogoes, de espiritos estranhos ou até mesmo obra da
graca comum de Deus.

Em seguida, na terceira parte do livro, ele apresenta verdadeiros sinais de uma obra do
Espirito Santo. Seu desejo nao ¢é se tornar um juiz da salvagdao alheia, mas apresentar verdades

biblicas proveitosas para que alguém nio se engane com falsos sinais:

No entanto, o estabelecimento de boas regras pode ser um meio de frustrar esses
hipéeritas e de convencer muitos outros tipos de hipdcritas; e Deus pode
convencer até esses, sua gra¢a nio tem limite, tampouco nenhum recurso deve
ser ignorado. Ademais, essas regras podem ser uteis para os santos verdadeiros
detectarem as afei¢des falsas que porventura tenham confundido com as
genuinas e, quem sabe, sejam um meio de tornar mais pura sua religido, como o
ouro provado pelo fogo!”.

Edwards apresenta, entdo, doze sinais de uma atuagdao genuina e salvifica do Santo
Espirito. Primeiramente, deve ser uma atuagao sobrenatural de Deus no homem; ¢ a habitagdo do
Espirito Santo no homem que torna alguém espiritual. O Espirito infunde no homem uma nova
natureza. Muitas experiéncias sao somente fruto da imaginag¢ao e podem até mesmo levar as
pessoas para longe de Deus. Alguns em sua época acreditavam que por meio de impressdes na
mente era que o Espirito testificava ao espirito que alguém era salvo; porém, Edwards demonstra
que essa prova que o Espirito concede é por meio da mudanca de natureza, a recepgao do espirito
de adogao, que leva alguém a agir de acordo com essa nova natureza. Essa ¢ a prova do Espirito

de que alguém ¢ salvo:

Qual é a garantia e a instauracdo da gléria sendo a prépria graca, sobretudo em
sua atividade mais expressiva e mais clara? Nao ¢é profecia nem linguas, nem
conhecimento, mas essa coisa divina mais excelente, a "caridade que jamais se
acaba", ela é a preliba¢io e o inicio da luz, do dulcor e da bem-aventuranca do
céu, aquele mundo de amor, ou caridade. A graca é a semente da gloria e o raiar
dessa gléria no coragio; por isso a graca € a garantia da heranca futura. |...] Logo,
pelo que se percebe, o testemunho do Espirito que o apdstolo menciona esta
longe de ser um sussurro, uma sugestdo ou revelagdo direta, mas é aquele efeito

10 Jonathan Edwards, Afeigdes Religiosas. Sio Paulo: Vida Nova, 2018, p. 119.
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santo e cheio de graca do Espirito de Deus no coracdo dos santos, a disposi¢ao
e o estado de animo de filhos, os quais se manifestam num doce amor filial a
Deus, amor que lan¢a fora o medo e o espirito de escravidao!!.
O crente verdadeiro nao precisa de sinais miraculosos para crer que ¢ salvo. E em sua
uniao com Deus, naquele amor genuino e humilde que sente por ele, que o crente tem uma certeza
de sua filiagdo para com Deus. Tal amor nao pode ter interesses particulares como motivador

central. Deve ser um amor direcionado a “exceléncia da natureza divina”'?

. Uma pessoa pode ter
experiéncias grandiosas que a tornam ainda mais orgulhosa e autossuficiente, se afastando de Deus.
A pessoa realmente encontrada por Deus ira ter um novo senso e paladar pela beleza de Deus e
pela verdade do Evangelho; ela ndo ¢ meramente convencida por bons argumentos. Afeicdes da
graca também trazem uma humilha¢do e arrependimento que as leva até Cristo. O orgulho se
esconde na capa da religido e o cristao deve sempre vigiar.

A verdadeira afei¢ao é acompanhada de mansidao, perdao e misericérdia, amor e ternura.
A ousadia que Deus nos concede ndo ¢é sinonima de irreveréncia, mas de santo temor. Afeicoes
santas também afastam o crente de posi¢Oes extremadas em suas acOes e pensamentos, trazendo
mais simetria e proporcionalidade. Alguns escolhem certos pecados para odiar mais, outros
escolhem certos mandamentos para cumprir. O crente verdadeiro, por sua vez, odeia todos os seus
pecados e busca obedecer sem distingao.

A penultima marca tem grande importancia, porque alguns poderiam imaginar que
Edwards defende que o crente nao deveria ansiar por realizagdes espirituais, mas o que ele diz ¢é
exatamente o oposto — as afeicGes da graga trazem um apetite crescente por mais. Quanto mais se
ama a Deus, mais se quer amar; quanto mais se odeia o pecado, mais o quer odiar; quanto mais se
humilha, mas percebe o quanto precisa se humilhar. “Quanto mais revela¢des e afei¢Oes espirituais
tem o verdadeiro cristio, mais ele se assemelha a um mendigo inoportuno, suplicando por fé e
alimento espiritual para poder crescer, e mais séria e sinceramente se dedica a essa busca, usando
os meios e expedientes adequados™”. Sobre expetiéncias fantisticas, muitos hipdctitas, segundo
Edwards, também as anseiam, mas o fazem pelo conforto imediato que elas trazem, enquanto que
verdadeiros cristaos as anseiam apenas se elas os auxiliarem a ter uma vida e um coragao mais puro.
Por fim, as afeicdes de graga levam o crente a ter uma vida condizente com sua profissao de fé,
frutificando de acordo com sua nova natureza, em especial durante periodos de tentagdo e
provagao. Esta é a prova maior que a Biblia apresenta que demonstra que alguém ama, confia e

espera em Deus; é a experiéncia religiosa por exceléncia.

11 EDWARDS, 2018, p. 154-156
12 EDWARDS, 2018., p. 164-165.
13 EDWARDS, 2018., p. 289.
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3. Nem tudo que reluz é ouro

Jonathan Edwards prega cautela a todos que rapidamente creem ser proveniente do
Espirito Santo qualquer experiéncia extraordinaria. “Além do Espirito Santo, ha outros espiritos
que tém influéncia na mente dos seres humanos™". Espiritos enganadores podem simular a obra
do Espirito e enganar a muitos. O Diabo pode trazer versiculos a mente de uma pessoa e leva-la a
ter certas afeicdes. “A sutileza de Satands e o coracio enganoso do ser humano estao habituados
sobretudo a falsificar as virtudes e os dons da mais alta estima”". Até mesmo frutos do Espirito
como amor e humildade podem ser plagiados pelo Diabo, fazendo com que muitos se enganem
de sua salvagao. Edwards trata de alguns textos que provam que o Diabo pode atuar trazendo ideias
externas, com visoes e éxtases, como fazia com falsos profetas e assim conclui: “Se Satanas, ou
qualquer se criado, tem poder para imprimir na mente representagoes exteriores, nenhum tipo de

9516

representacao exterior pode ser prova de poder divino” . O Diabo se manifesta como anjo de luz,

misturando boas verdades com suas mentiras e assim afastando muitos do caminho de Deus.
O coragao do homem, enganoso, também pode acreditar estar sob influéncia de

verdadeiras afei¢bes, mas que na verdade sao ilusdes. Alguns alimentam uma plena certeza de que

2517

sao salvos, mas é uma confianga “arrogante, arbitraria e impetuosa”’, uma falsa esperanca baseada

em sua propria iluminagdo. A propria emogao do homem pode envolvé-lo de modo a crer que esta
tendo experiéncias com o Espirito que nada mais sdo que a sua imagina¢ao sendo posta em agao.
Além do Diabo e do coragio humano, outra fonte de afeigdes extraordinarias é o préprio
Espirito Santo. Porém, ele ndo age apenas de modo especial e salvifico, tendo também uma atuagao
pela graca comum que pode trazer beneficios e dons momentaneos, mas que nao significa a

conversao daquela alma.

Ocotre com os que se dizem religiosos, especialmente com os que assim se
tornam em periodos de derramamento do Espirito de Deus, o que ocorre com a
floragiio na primavera: hd um nimero incontavel de flores em cada arvore e todas
parecem boas e promissoras, mas muitissimas jamais virdo a ser alguma coisa. |...]
Niao somos capazes, com nenhum de nossos sentidos, de distinguir com certeza
as flores que trazem em si a virtude secreta que depois aparecera no fruto ¢ a
solidez e forga interiores que lhes permitem suportar e ser aperfeicoadas pelo
ardente sol do verdo, o mesmo que secara as outras. Devemos julga-las pelo fruto
maduro que vem depois, ndo pelas belas cores e pelo aroma da flor. Assim, os
novos convertidos (0s que assim se professam), em suas conversagoes sobre as
coisas da religido, talvez parecam justos e agradabilissimos, e os santos pensem

14 EDWARDS, 2018., p. 66.
15 EDWARDS, 2018., p. 71.
16 EDWARDS, 2018., p. 138.
17 EDWARDS, 2018., p. 94.
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que eles falam com grande sentimento, apreciem seu discurso e imaginem

perceber neles um sabor divino e, apesar disso, tudo pode dar em nada's.
Esta triste realidade é bem verificivel no cotidiano da igreja. E praticamente indistinguivel
a acdo do Espirito Santo em graca comum e aquela especial e salvifica num primeiro momento.
necessario que se espere para que se observem os frutos. Como Edwards diz em um de seus
sermoes: “A graca comum difere da graga especial, pois a influéncia da primeira se da apenas no
fato de auxiliar a natureza e nao na comunica¢io da gra¢a ou na concessao de algo acima da

3519

natureza”. Experiéncias sensitivas se encontram nesta classe de algo da natureza, embora

intensificado, de modo que nao sio evidéncias da agao da graga especial. Exemplos como Balaio

e Saul demonstram essa verdade®

. Balado ouve as palavras de Deus e conhece os planos do
Altissimo, mas era um homem natural. Se a santidade, o homem pode ter variados dons e ir para
o inferno®.

O conhecimento dessas verdades ¢ de primeira importancia, ja que “boa parte da falsa
religido que tem havido no mundo através dos séculos consiste em falsas revelagdes como essas e
nas afeicoes que delas decorrem™*. Seria tolice um cristdo ser crédulo ao ponto de nio julgar as

profecias e nao discernir os espiritos. Edwards conclui com um apelo a que se retorne aos

principios expostos na Palavra de Deus:

Sdo tantos os meios sem influéncia sobrenatural que podem mover as afei¢Oes,
sdo tao diversas as forcas motrizes naturais das afei¢des, sdo tantos os fatores que
as vezes incidem conjuntamente sobre elas —a imaginacio (de maneiras inimeras
e insondaveis), a indole natural, a educacio, as influéncias comuns do Espirito de
Deus, uma conjun¢io surpreendente de variadas circunstincias, alguma
coincidéncia extraordinaria no caminho dos pensamentos de um homem,
juntamente com a agdo sutil de espiritos invisiveis malignos — que nenhuma
filosofia ou experiéncia jamais sera suficiente para nos guiar em seguranga por
esse labirinto se ndo seguirmos rigorosamente as indica¢oes que Deus nos deixou
em sua Palavra?.

4. Entre novas e velhas luzes

O periodo do Grande Despertamento causou intensas discussoes entre dois grupos, que
viriam a ser conhecidos como Novas e Velhas Luzes. Os Novas Luzes eram apoiadores do
avivamento, que enxergavam tudo que estava acontecendo como obra genuina do Espirito Santo.

Ja os Velhas Luzes percebiam muitos exageros no movimento, de modo que pregavam contra e

18 EDWARDS, 2018., p. 107-108.

19 Sermdo “Uma Luz Divina e Sobrenatural” em: Jonathan Edwards. Jonathan Edwards. Uma antologia.
S&o Paulo: Vida Nova, 2022, p. 151.

20 Balado: NUmeros 24.16-17. Saul: 1 Samuel 19.23-24.

2L Ver: lain H. Murray, Jonathan Edwards. Uma nova biografia. Sdo Paulo: PES, 2015, p. 274.

2 EDWARDS, 2018, p. 203.

23 EDWARDS, 2018, p. 260.
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nao o aceitavam como obra de Deus. Edwards, em vez de assumir a posi¢io em um dos grupos,
buscou evidenciar que ambos os grupos possuiam reivindicagdes corretas e também pontos fracos.

Um exemplo desse extremo se da na avaliagao que alguns faziam de homens eloquentes:

Muitos ha que, ao testemunharem tais afeicdes nos outros, sio tomados de forte
preconceito contra eles. Basta alguém ser eloquente para que estes o condenem,
chamando-o de fariseu e hipdcrita pretensioso. Em compensacio, ha outros
tantos que, ao presenciar essas afeicGes em alguém, logo se precipitam,
carregados de ignorancia e imprudéncia, a decidir que esse individuo é um
genuino filho de Deus?*.

Nem os entusiasmados e nem os céticos estavam tendo uma postura correta. “A posi¢ao
geral de Edwards em relagdo aos avivamentos combinava aberfura a novos tipos e graus de

N . .. . ~ . ~ A o 10252
experiéncia espiritual com cautela na verificacao e na avaliagao de todos os fenomenos espirituais™”.
Alguns estudiosos de Edwards identificam dois momentos em sua vida: em meados da década de
1730, quando estava mais aberto ao avivamento, e ao final da década de 1740, quando estava mais
cauteloso. Algumas diferencas entre as obras Marcas Caracteristicas da Obra do Espirito de Deus, de
1741, e Afeicdes Religiosas, revelariam esta crescente tendéncia a cautela®. Apesar disso, fato é que
Afeicoes ainda abre espaco e defende o avivamento, bem como Marcas Caracteristicas ja pregava
muita cautela, de modo que a aparente transformagao no pensamento de Edwards pode ser apenas
uma mudanga estratégica de énfase.

Contra os Velhas Luzes ele argumenta que as experiéncias comuns que estavam
ocorrendo nas igrejas nao iam contra as Escrituras. O mero preconceito porque um movimento ¢
diferente do normalmente observado nao o torna errado. Além disso, a emogao é parte constitutiva
do ser humano, que ¢ afetado pela vida. Se ele esta sendo afetado pelo préprio Deus, nio seria de
se esperar afeicOes profusas e poderosas? Experiéncias de éxtase e de queda siao igualmente
plausiveis. “Quando os pensamentos estao tdo concentrados e as emogoes sio tao fortes e toda a
alma estd tio compenetrada, arrebatada e absorvida, nao ¢ admiravel que todas as outras partes do
corpo também sejam afetadas, a ponto de serem privadas de sua forga, deixando toda a constituicao

fisica a ponto de desabar”’

. Outrossim, o fato de alguns detrairem o movimento por meio de seu
comportamento também nao é motivo para descrer na atuagao do Espirito. Quanto a afirmacao
de que o avivamento provoca desordem, Edwards escreve que esse ¢ um argumento ilégico. A

ordem esta em tudo chegar ao seu fim determinado; o fim dos propodsitos religiosos era a

% EDWARDS, 2018, p. 60.

25 Michael J. McClymond e Gerald R. McDermott, A Teologia de Jonathan Edwards. Séo Paulo: Vida
Nova, 2023, p. 652.

% McClymond; McDermott, 2023, p. 652

27 Jonathan Edwards, A verdadeira obra do Espirito. Sinais de autenticidade Edigdo do Kindle. Sao
Paulo: Vida Nova, 2010, p. 23.
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conversao; no avivamento havia grande conversao de almas; logo, a ordem ¢ respeitada. Por isso
ele afirma que se tal mover de Deus é chamado confusao, seria bom que todos os cultos de
domingo da terra sejam interrompidos por confusdes desse tipo™. A obra do Espirito deveria ser
entao promovida. Edwards chega a dizer que aqueles que estavam se opondo a obra do Espirito
poderiam estar cometendo o pecado imperdoavel®.

Contra os Novas Luzes, ele diz que se deve ter vigilancia contra o orgulho espiritual ou
autoexaltacao por causa das experiéncias vividas. “O maior privilégio dos profetas e apdstolos nao
foi o fato de terem sido inspirados e haverem operado milagres, mas sim sua santidade notavel””.
As pessoas deveriam ter cuidado ao pensar que uma impressao veio de Deus. Muitas vezes isso
redunda em fracasso, demonstrando ser mera imaginagdo humana. Ademais, se dons
extraordinarios nao produzirem bons frutos eles sio inuteis ao cristdo. Assim ele diz que “preferiria
desfrutar durante quinze minutos das influéncias comuns do Espirito mostrando-me a divina
beleza espiritual de Cristo, sua infinita graca e seu amor sacrificial, estimulando o santo exercicio
da fé, do amor divino, da amavel benevoléncia e do humilde regozijo em Deus a ter visdes e

revelacdes proféticas o ano inteiro™".

Consideragoes finais

Fica claro nos textos analisados que Edwards se posiciona de maneira equilibrada, com
humildade e zelo pelas Escrituras, temendo dizer que algo é ou niao obra do Espirito. Sua postura
¢ exemplo para uma analise correta dos movimentos e avivamentos, desde que se compreenda o
pensamento de Edwards em seu contexto. Abertura e cautela devem ser balanceadas para uma

vivéncia espiritual sadia.

O artigo foi recebido em: 10/10/2023 e aprovado em: 10/01/2024.

28 Edwards, 2010 p. 63.

2 Edwards, 2010., p. 73.
30 Edwards, 2010., p. 78.
31 Edwards, 2010., p. 81.
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RESUMO

A Bscola Biblica Dominical tem um papel relevante para o cumprimento da
grande comissdo, para a comunhido com Deus e com os irmaos e para a
edificagio dos crentes. Varios foram os desafios enfrentados pela Escola
Biblica Dominical ao longo de sua histéria. Um dos mais atuais e impactantes
foi causado pela pandemia por COVID-19. O isolamento social provocou
problemas que perduraram no contexto poés-pandémico. Por essa razio, o
objetivo dessa pesquisa foi verificar se a pandemia por COVID-19 afetou a
Escola Biblica Dominical. Para tanto, foi realizada uma coleta por meio de um
questionario produzido no Google Forms. Participaram da pesquisa 56
membros de diferentes igrejas. Na grande maioria (80,4%) das igrejas, ha Escola
Biblica Dominical. Algumas igrejas (14,3%) realizam Escola Biblica em outro
dia da semana. Durante o periodo de isolamento social, a maioria das igrejas
(58,9%) transmitiu a Escola Biblica Dominical por meio de plataformas online.
Apbs a pandemia, 85,1% dessas igrejas continuaram as transmissdes online. A
metade (50%) dos participantes observou que o nimero de alunos na Escola
Biblica Dominical sofreu redugdo apds o retorno as atividades presenciais. A
maioria (58,9%) dos participantes notou uma mudanca para melhor no
departamento de midias da igreja local. Concluiu-se que a pandemia por
COVID-19 afetou a Escola Biblica Dominical de forma negativa, pois houve
um declinio no nimero de alunos na Escola Biblica Dominical apés o retorno
as atividades presenciais no contexto pés-pandémico. E, de forma positiva, o
departamento de midia das igrejas se encontra hoje mais preparado com relagao
a0s recursos tecnolégicos e humanos, capacitado a atender as necessidades de
preparacao e divulgacao dos conteddos da Escola Biblica Dominical.

PALLAVRAS-CHAVES

Educagio crista;
Escola biblica dominical;
Pandemia; Covid-19.

A Escola Dominical (EBD) nasceu da visao de um jornalista inglés Robert Raikes, que

compadecido pelas criangas de sua cidade, Gloucester, uma cidade localizada no Sul da Inglaterra,

quis ajuda-las. A EBD surgiu, inicialmente, como uma iniciativa de cunho social, reunindo criangas

carentes todos os domingos para alfabetiza-las e evangeliza-las. A data 03 de novembro de 1783

ficou conhecida como o dia da fundagio da Escola Biblica Dominical em virtude da publicagao de

um testemunho de Raikes sobre os beneficios alcancados na vida das criangas que receberam seu

ensino (Andrade, 2000).

Observa-se, entao, que a Escola Dominical foi um movimento que surgiu fora das igrejas,

para alcancar as criancas pobres, em grande maioria 6rfas. Com o passar do tempo, as igrejas

1 Bacharel em Teologia pelo Seminario Teolbgico Congregacional do Nordeste. Mestre em Teologia Sistematica

pelo CPAJ-Mackenzie.
2 Bacharel em Teologia pelo Seminatio Teolégico Betel Brasileiro.
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perceberam que esse movimento estava avancando de forma exponencial, e que poderia contribuir
para o crescimento da igreja (Matos, 2020).

No Brasil, a Escola Biblica Dominical nasceu na cidade de Petrépolis, Rio de Janeiro. Os
missionarios escoceses Robert Kalley e Sara Kalley dirigiram a primeira EBD em terras brasileiras
no dia 19 de agosto de 1885. Apesar da audiéncia ndo ter sido grande, apenas um publico de cinco
criangas, fol o suficiente para que o trabalho florescesse e alcangasse os lugares mais remotos do
pais (Tows, 2016).

A Escola Biblica Dominical, desde o seu inicio, se mostrou um canal de evangelizagao,
consolidagao e crescimento espiritual para os cristaos com grande relevancia para o avivamento e
despertamento espiritual da Igreja. O ensino na EBD tem a capacidade de fornecer a base teologica
para as demais atividades eclesiasticas. Dessa forma ¢é o fundamento dos demais setores

eclesiasticos (Tows, 2011):

A Escola Dominical ndo é uma agéncia separada da Igreja. Mas é, talvez,
sua agéncia mais bem estruturada para levar adiante de forma eficaz o
ministério de ensino de Cristo. Essa arma da igreja divide-se em quatro
partes: alcangar, ensinar, ganhar e cuidar.

A Escola Biblica Dominical tem um papel relevante para o cumprimento da grande
comissao, para a comunhao com Deus e com os irmaos e para a edificacio dos crentes. No
cumprimento da grande comissio proclamada por Jesus Cristo, a EBD contribui com a
proclamacao do Evangelho e discipulado, auxiliando os novos convertidos em seus primeiros
passos na fé. No aspecto da comunhao com Deus e com os irmaos, a EBD propicia um ambiente
favoravel ao inter-relacionamento dos crentes, pois representa um “lar espiritual”, onde além do
conhecimento da Palavra de Deus, compartilham-se ideias, dificuldades e aspiraces pessoais,
favorecendo a ajuda mutua, confissao de pecados e fortalecimento na fé. No papel de edificar os
crentes, a EBD auxilia na preservagao dos bons costumes, no exercicio da cidadania e na formagao
do carater (Tuler, 2005).

Virios foram os desafios enfrentados pela Escola Biblica Dominical ao longo de sua
histéria, por exemplo, a resisténcia cultural enfrentada dentro e fora das igrejas, especialmente
devido a desvalorizagdo da educacido religiosa formal (Loetsher, 1977); a falta de materiais e
recursos educacionais adequados para o ensino, por causa de dificuldades financeiras (Benson,
1915); além de mudangas socioculturais que exigiram adaptacées por parte da EBD, tais como, o
processo de urbanizagdo, os avangos tecnoldgicos e as novas formas de comunica¢io (Canney,

1990).
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Sobretudo, um dos desafios mais atuais e impactantes foi causado pela pandemia por
COVID-19. A COVID-19 ¢ a doenga causada pelo novo coronavirus, agente etiolégico da
pandemia, que pode causar a Sindrome Aguda Respiratéria Severa (SARS), geneticamente
semelhante ao SARS-CoV. A doenca apresenta um quadro clinico que varia de infecgoes
assintomaticas a quadros respiratorios graves. Foi identificada pela primeira vez em dezembro de
2019, na provincia de Hubei, Republica Popular da China (Sacramento & Souza, 2021).

Apbs observar a dissemina¢ao da doenga em escala global, a Organizagao Mundial de
Saude (OMS) declarou em 11 de marco de 2020, que a Covid-19 seria caracterizada como uma
pandemia. Esse termo ¢ utilizado quando uma epidemia (grande surto que afeta uma regiao) se
espalha por diferentes continentes com transmissao sustentada de pessoa para pessoa (Sacramento
& Souza, 2021).

No Brasil, o primeiro caso da doenca foi relatado em 26 de fevereiro de 2020. O pais
enfrentou altos numeros de casos confirmados e ébitos relacionados ao virus, tornando-se um dos
epicentros mundiais da doenga. A propagacao do virus no Brasil foi rapida (OMS, 2020).

As medidas de conten¢ao adotadas pelo governo brasileiro incluiram o fechamento de
escolas, comércios e servicos nao essenciais, além da implementagdo de restricdes de circulagdo e
distanciamento social. No entanto, houve uma variagao significativa nas politicas adotadas pelos
diferentes estados e municipios do pais, o que resultou em uma abordagem heterogénea no
combate a pandemia. O Brasil também enfrentou desafios relacionados a testagem em larga escala,
rastreamento de contatos efetivo e disponibilidade de recursos de assisténcia médica ( Shiomatsu
& Carvalho, 2020).

Além dos impactos na satde publica, a COVID-19 teve implicagdes socioeconoémicas
significativas. Milhoes de brasileiros perderam empregos, empresas fecharam, a desigualdade social
foi intensificada e comunidades mais vulneraveis foram duramente afetadas. Porém, apesar dos
desafios, o Brasil também foi palco de esfor¢os notaveis no combate a pandemia. Varias instituicoes
de pesquisa e saude brasileiras desempenharam um papel fundamental no desenvolvimento de
vacinas e na realizacao de estudos clinicos. As campanhas de vacinagao tém sido implementadas
em todo o pafs, visando imunizar a populacdo brasileira (Faria, 2020).

No entanto, mesmo com o retorno as atividades presenciais, 0 mundo nao foi mais o
mesmo. O mercado de trabalho mudou e as igrejas também sofreram consequéncias positivas e
negativas em decorréncia do isolamento social durante a pandemia. O sistema de ensino, em geral,
precisou se adaptar aos métodos nao presenciais, 0 que promoveu um avango tecnolégico, sendo

esse um dos aspectos positivos dos efeitos da pandemia. No entanto, o isolamento social também
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provocou problemas que perduraram no contexto pds-pandémico (Antunes, 2020). O presente

estudo objetivou verificar se a pandemia por COVID-19 afetou a Escola Biblica Dominical.

1. Métodos

A coleta foi realizada por meio de um questionario produzido no Google Forms,
contendo as seguintes perguntas:

1. De que igreja (Nome da Igreja, Bairro e Cidade) vocé é membro?

2. A lgreja que vocé congrega realiza Escola Biblica Dominical?

3. Durante o isolamento social no periodo da pandemia por COVID-19, a EBD foi
transmitida pela internet?

4. Se a resposta a pergunta anterior foi "Sim", a igreja continua, ainda hoje, realizando a
transmissao da EBD?

5. Apbs a pandemia por COVID-19, o nimero de alunos na Escola Biblica Dominical sofreu
alteracao?

6. Com relagio ao departamento de midia/tecnologia da igreja, vocé notou que no contexto
pos-pandémico se manteve igual, mudou para melhor ou mudou para pior?

O publico-alvo foi composto por cristios de diferentes denominagdes eclesiasticas em
diversas regides do pais. O recrutamento foi realizado em grupos de igrejas e Seminarios Teoldgicos
via Whatsapp. Foram excluidos os participantes membros de uma mesma igreja, de forma a manter
somente uma resposta para cada igreja local, respeitando a ordem de respostas ao formulario. A
amostra final foi de 56 participantes. A coleta foi realizada entre os dias 04 e 07 de novembro de

2023.

2. Resultados

Participaram da pesquisa 56 pessoas, membros de diferentes igrejas. O quadro abaixo

informa quais igrejas foram representadas:

Quadro 1: Nome e cidade das igrejas brasileiras representadas nesta pesquisa (continua)

Item | Nome da Igreja Cidade Estado
1 Igreja Evangélica Congregacional Volta Redonda RJ
2 Igreja Evangélica Congregacional Sdo Paulo SP
3 Igreja Evangélica Congregacional Cassimiro de Abreu RJ
4 Igreja Evangélica Congregacional Niterdi RJ

5 Igreja Evangélica Congregacional Itaborai RJ

6 Igreja Evangélica Congregacional Saquarema RJ
7 Igreja Evangélica Congregacional Senador Modestino Gongalves MG
8 Igreja Evangélica Congregacional Varzelandia MG
9 Igreja Evangélica Congregacional Boa Viagem CE
10 Igreja Evangélica Congregacional Vassouras RJ
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11 Igreja Evangélica Congregacional I1Ihéus BA
12 Igreja Evangélica Congregacional Barra Mansa RJ
13 Igreja Evangélica Congregacional Paracambi RJ
14 Igreja Evangélica Congregacional Rio de Janeiro R]J
15 Igreja Evangélica Congregacional Sdo José de Piranhas PB
16 Igreja Evangélica Congregacional Juazeiro BA
17 Igreja Evangélica Congregacional Salvador BA
18 Igreja Evangélica Congregacional Mococa SP
19 Igreja Evangélica Congregacional Iramaia BA
20 Igreja Evangélica Congregacional Sdo Gongalo R]
21 Igreja Evangélica Congregacional Itaborai RJ
22 Igreja Evangélica Congregacional Tangara da Serra MT
23 Igreja Evangélica Congregacional Itaguai RJ
24 Igreja Evangélica Congregacional Macacu RJ
25 Igreja Batista Independente Ceilandia DF
26 Batista Independente Brasilia DF
27 Igreja Batista Independente Franco da Rocha SP
28 Igreja Batista Independente Fortaleza CE
29 Igreja Batista independente Altamira PA
30 Igreja Batista Independente Cristo Vida | Itajai SC
31 Igreja Batista Independente Riacho Fundo DF
32 Igreja Batista Memorial Osasco SP
33 Igreja Batista Filadélfia Mogi das Cruzes SP
34 Igreja Batista Uberlandia MG
35 Igreja Batista Perdizes MG
36 Batista Shalom Brasilia DF
37 Igreja Batista Recanto das Emas DF
38 Igreja Batista Reformada Indaiatuba SP
39 Igreja Batista Shammah Brasilia DF
40 Assembleia de Deus Natal RN
41 Assembleia de Deus Sio José de Piranhas PB
42 Assembleia de Deus Ttagual RJ
43 Assembleia de Deus Itambé PR
44 Assembleia de Deus Araguari MG
45 Igreja Betel Brasileiro Joao Pessoa PB
46 Igreja Presbiteriana do Brasil Uberlandia MG
47 Igreja Presbiteriana do Brasil Taguatinga DF
48 Igreja Presbiteriana do Brasil Sao Gongalo RJ
49 Igreja de Deus Sobradinho DF
50 Comunidade Crista Ministério da Fé Recanto das Emas DF
51 Igreja Agdo Evangélica Jodo Pessoa PB
52 Igreja Evangélica Quadrangular Uberlandia MG
53 Igreja Universal Araguari MG
54 Sal da Terra Uberlandia MG
55 Igreja Cristd Jesus Verdade Viva Uberlandia MG
56 Ministério Vinde a Mim Uberlandia MG
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Na grande maioria (80,4%) das igrejas representadas nesta pesquisa, existe o
departamento de Escola Biblica Dominical. Algumas igrejas (14,3%) realizam Escola Biblica em

outro dia da semana (Figura 1).

Figura 1. Porcentagem das igrejas que realizam Escola Biblica Dominical

A Igreja que vocé congrega realiza Escola Biblica Dominical?

56 respostas

® Sim

® Nzo

) Realiza Escola Biblica em outro dia da
semana

Fonte: Autoria prépria (2023).

Durante o periodo de isolamento social devido a pandemia por COVID-19, a maioria das

igrejas (58,9%) transmitiram a EBD por meio de plataformas online (Figura 2).

Figura 2. Porcentagem das igrejas que transmitiram a EBD por meio de plataformas digitais durante a

pandemia.

Durante o isolamento social no periodo da pandemia por COVID-19, a EBD foi transmitida pela
internet?

56 respostas

® Sim
® Nao

Fonte: Autoria prépria (2023).
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Apbs a pandemia, 85,1% das igrejas contempladas neste estudo, continuaram a transmitir

a EBD de forma online (Figura 3).

Figura 3. Porcentagem das igrejas que continuaram transmitindo a EBD depois da pandemia

Se a resposta a pergunta anterior foi "Sim', a igreja continua ainda hoje realizando a transmisséo da
EBD?

47 respostas

® Sim
® Nao

Fonte: Autoria prépria (2023).

A metade (50%) dos participantes observou que o numero de alunos na Escola Biblica

Dominical sofreu redu¢io apds o retorno as atividades presenciais (Figura 4).

Figura 4. Frequéncia dos alunos na EBD pés-pandemia.

Apds a pandemia por COVID-19, o nimero de alunos na Escola Biblica Dominical sofreu alteragédo?
56 respostas

@ Nao
@ Sim, o numero de alunos cresceu
@ Sim, o numero de alunos diminuiu

19,6%

Fonte: Autoria prépria (2023).

A maioria (58,9%) dos participantes notaram uma mudanga para melhor no departamento

de midias da igreja local (Figura 5).
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Figura 5. Mudanga no departamento de midia/tecnologia da igreja pés-pandemia

Com relagdo ao departamento de midia/tecnologia da igreja, vocé notou que no contexto
pos-pandémico:
56 respostas

@ Se manteve igual
@ Mudou para melhor
Mudou para pior
@ Nao temos departamento de midia

@ Nao se investiu muito em midia.
Utilizavamos o FaceBook para
transmissao, mas depois que foi
liberado o ajuntamento, suspendemos
as transmissoes.

@ Nao temos o departamento

Fonte: Autoria prépria (2023).

3. Discussao

Observa-se, por meio da amostra analisada na presente pesquisa, que a Escola Biblica
Dominical continua sendo uma tradi¢ao preservada na igreja evangélica brasileira. A maioria dos
participantes desta pesquisa sao membros de igrejas historicas, que estdo entre as pioneiras na
implantacao da Escola Biblica Dominical em solo brasileiro.

O contexto de isolamento social no Brasil devido a COVID-19 trouxe diversos desafios
para a sociedade, incluindo as igrejas. Desde o inicio da pandemia, as autoridades de saide
recomendaram o distanciamento social como uma medida eficaz para conter a propagacao do virus.
O impacto nas igrejas fol significativo, uma vez que muitas delas tiveram que suspender suas
atividades presenciais, como cultos e escola biblica dominical. Isso se deu devido a necessidade de
evitar aglomeragdes e reduzir o risco de contaminagdo entre os fiéis.

Como resultado, muitas igrejas tiveram que buscar alternativas para continuar atendendo
suas comunidades de forma segura. Muitas delas migraram para o ambiente virtual, transmitindo
seus cultos e celebragdes através de plataformas online, como redes sociais e aplicativos de
videoconferéncia. Essa foi uma maneira de manter a conexao e proporcionar suporte espiritual aos
fiéis durante o periodo de isolamento (Wolft, 2020).

Com a vacinagao, o retorno as atividades eclesiasticas de modo presencial foi paulatino e
com varias medidas de seguranca, como a redugao da capacidade de lotagao, o distanciamento entre
os assentos, a obrigatoriedade do uso de mascaras e a disponibilizagao de adlcool em gel. No entanto,
¢ importante ressaltar que o impacto do isolamento social nas igrejas ndo se resume apenas as
restricOes fisicas. Muitos fiéis enfrentaram dificuldades emocionais e espirituais durante esse

periodo, uma vez que a comunhao préxima entre os irmaos proporciona um senso de comunidade,
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conexao e apoio mutuo que podem ser mais desafiadores de serem reproduzidos no ambiente
virtual (Wolff, 2020).

Em resumo, o contexto de isolamento social devido a COVID-19 afetou as igrejas no
Brasil, levando-as a adotar medidas de segurancga, migrar para o ambiente online e buscar maneiras
alternativas de atender as necessidades espirituais dos fiéis. Como podemos observar, por meio dos
resultados obtidos por essa pesquisa, ainda hoje, a igreja vive um periodo desafiador, que requer
adaptacao e resiliéncia por parte das comunidades de fé.

A Escola Biblica Dominical agora vivencia um novo momento, em que a igreja pode
contar com um departamento de midia mais preparado com relacdo ao uso da tecnologia, o que
pode ser muito bem aproveitado para o beneficio da Escola Biblica Dominical no que tange a
preparagao e compartilhamento de materiais didaticos. No entanto, os membros da igreja também
tiveram que se adaptar ao uso tecnolégico e muitos deles se acomodaram as transmissdes online e
apresentaram resisténcia no retorno as atividades presenciais, o que poderia ser atribuido,
inicialmente, a0 medo de contaminagao. Contudo, se ao longo do tempo, nao houve o retorno da
mesma frequéncia de alunos pré-pandemia, podemos concluir que uma das causas pode ter sido
uma acomodagao a transmissao online ou até mesmo uma possivel frieza espiritual.

A comunhio dos santos é um meio de graga divinamente estabelecido e crucial para o
fortalecimento da fé. Biblicamente, a importancia de os cristdos estarem reunidos ¢é enfatizada em
varias passagens. A Igreja primitiva se dedicava “ao ensino dos apdstolos e a comunhio, ao partir
do pao e as oragdes” (Atos 2.42 NVI). O apdstolo Paulo escrevendo aos Colossenses e aos Efésios
adverte os cristdos a adorarem ao Senhor em comunidade e aconselhar uns aos outros (cf.

Colossenses 3.16; Efésios 5.19). E o autor aos Hebreus (10.24-25 NVI) faz um alerta:

E consideremo-nos uns aos outros para incentivar-nos a0 amot e as boas
obras. Nao deixemos de reunir-nos como igreja, segundo o costume de
alguns, mas encorajemo-nos uns aos outros, ainda mais quando vocés
veem que se aproxima o Dia.

A Igreja do Senhor ¢ vitoriosa. Ao longo da historia, o crescimento da Igreja se deu em
meio a grandes crises. As consequéncias da pandemia por COVID-19 nio devem ser
negligenciadas, mas conhecidas, com o fim de trazer as ovelhas perdidas e machucadas de volta ao
redil. A frequéncia na Escola Biblica Dominical reflete o interesse dos cristaos no aprendizado da
Palavra de Deus, que ¢ o alicerce da f¢é crista.

Portanto, na missao do ensino, confiada por Cristo a sua Igreja, a EBD é uma ferramenta

de grande auxilio. Vale a pena investir esforcos para manté-la ativa até a volta de Jesus Cristo,
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mesmo diante dos desafios pos-pandémicos, pois o papel do ensino sistematico e regular das

Escrituras fortalece os cristdos na fé e alcanca os perdidos.

Consideragoes finais

A pandemia por COVID-19 afetou a Escola Biblica Dominical de forma negativa e de
forma positiva. Houve um declinio no nimero de alunos na Escola Biblica Dominical apoés o
retorno as atividades presenciais no contexto pos-pandémico. De forma positiva, o departamento
de midia das igrejas se encontra hoje mais preparado com relagdo aos recursos tecnoldgicos e
humanos, capacitado a atender as necessidades de preparacio e divulgacdo dos conteudos da
Escola Biblica Dominical. Com essas informagdes, resta aos pastores e professores de EBD,
buscarem entender a motivagao dos irmaos que preferem a transmissao da EBD online e buscar
recuperar a assiduidade obtida antes da pandemia.

O presente artigo deve ser lido e compartilhado pelos cristios que valorizam a Escola
Biblica Dominical, com o fim de que se busquem meios de recuperar a assiduidade dos irmaos na
EBD. Novos estudos podem ser realizados com vista a entender as consequéncias do isolamento
social, ocorrido no periodo pandémico, para outros ministérios e programagoes eclesiasticas. Com
relacdo a EBD, se faz necessario que pesquisadores analisem aspectos de contetdo e ensino que
fogem ao escopo do atual trabalho, mas possuem uma relevancia indispensavel para se obter um

panorama mais completo da situagdao da Escola Biblica Dominical brasileira atualmente.

O artigo foi recebido em: 15/11/2023 e aprovado em: 08/01/2024.
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Um didlogo entre Grant Osborne e G. K. Beale a respeito de Apocalipse 20.1-
6: Entendendo o amilenismo a luz das diferengas com o pré-milenismo
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RESUMO PALAVRAS-CHAVES

A peticope de apocalipse 20.1-6 é uma das mais impottantes pericopes do livro.  Hermenéutica; Amilenismo;
Sua importancia se da, pois, ¢ neste trecho que aparece pela primeira vez a ideia ~ Pré-milenismo;

do milénio. Ao longo da histéria, houve diversas interpretacdes e neste artigo, ~ Grant Osborne,
buscaremos analisar algumas delas a fim de chegarmos a uma conclusio ounio G- & Beale.

de uma possivel visao verdadeira. Para isso, faremos uma breve introducao

mostrando a importancia do livro, seu contexto imediato e uma possivel chave

hermenéutica. Apods isso, colocaremos Grant Osborne e G. K. Beale para

dialogarem. Concomitantemente a este dialogo, traremos outros autores para

agregar no nosso argumento ctitico. Por fim, tentaremos mostrar os pontos

fortes e fracos e qual a nossa posicao diante das posicdes dos autores.

Esse artigo surgiu apdés o fechamento do moédulo de mestrado oferecido pelo Seminario Betel
Brasileiro em Sao Paulo. Nas aulas, o professor havia desafiado uma resposta amilenista ao pré-
milenismo. Naquele momento, os amilenistas nao tiveram bons argumentos para apresentar,
sobretudo, ao tema do milénio. Por isso, esse texto foi escrito para responder ao professor. A
posicao deste pesquisador ¢ amilenista e buscaremos analisar o amilenismo comparando-o com

outra visao sobre o milémio, a saber: o pré-milenismo.

1. Consideragdes iniciais

Segundo os autores que escreveram o comentario biblico publicado pela CPDA (2009, p.
820): “O livro do Apocalipse revela Deus e o seu plano para o futuro. E é tudo verdade”.
Acreditamos que todos os estudiosos biblicos endossam (ou deveriam) esta fala. Porém, ao longo
dos anos?, algumas visoes interpretativas ganharam destaque e através dessas visdes muitos
representantes surgiram. Dentre os representantes se encontram Grant Osborne e G. K. Beale.

O primeiro defende uma linha pré-milenista e o outro uma visao amilenista. Diante dessas
duas lentes, buscaremos ampliar o nosso conhecimento a respeito do amilenismo, pela simples
razao de crermos que esta visao ¢ mais coerente. Diante desse propésito, uma das perguntas que

responderemos sera: no que se refere ao milénio, quais sio os argumentos dos amilenistas e dos

! Bacharel em Teologia pelo Seminario Teolégico Betel Brasileiro. Mestre (ThM) em hermenéutica e pregacio
pelo Seminario Teoldgico Betel Brasileiro. Mestrando (MDiv) em teologia no Seminario Martin Bucer. Professor de
teologia e filosofia nos seminarios Betel Brasileiro.

2 Para saber mais e de forma introdutoria a respeito do desdobramento histérico, veja a obra: ERICKSON,
Millard J. Escatologia. A polémica em torno do milénio. Sao Paulo: Vida Nova, 2015, p. 66-130.
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pré-milenistas?’ Mas antes de entrarmos no tema, faz-se necessario expormos um pouco a respeito
do livro de Apocalipse.

Nao podemos perder de vista que o livro de Apocalipse foi escrito com um objetivo.
Tenny certa vez disse que (2008, p. 393): “Mesmo que essas passagens sejam interpretadas como
se referindo a acontecimentos futuros, a atmosfera de Apocalipse é de hostilidade e opressao”. Ou
seja, de alguma forma, o texto de Apocalipse deveria fazer sentido para o seu destinatario ao invés
de fazer sentido apenas ao publico futurista.

Pensando nisso (o texto de Apocalipse deveria fazer sentido para o seu destinatirio), um
pouco mais a frente Tenny (2008, p. 393) continuou: “Apocalipse foi escrito para encorajar as
igrejas, que sentiam essa hostilidade crescente, e para avisar os cristios descuidados e negligentes”.
Keener, a0 comentar a respeito do contexto em que o livro foi escrito, disse que (2017, p. 9006):
“Muitos textos judaicos® retratavam um reinado intermeditio entre o tempo presente e o futuro
reino eterno”.

Tendo o contexto em mente, talvez as acusagoes de Beale (2018, p. 1) frente ao tipo de
interpretacdo tenha o seu valor: “Uma das maiores tragédias da igreja nos nossos dias é o modo
tio limitado e incorreto em que Apocalipse tem sido interpretado: um foco obsessivo no futuro
fim dos tempos”. Com outras palavras, serd que o Gnico objetivo deste livro era de fato revelar o
futuro desconhecido por aquele povo?

Para responder esta pergunta precisamos olhar para o género literario do livro. De acordo
com Osborne (2017, p. 14): “Todos reconhecem que Apocalipse é composto de trés géneros:
apocaliptico, profético e epistolar”. A discussao a respeito disso nao pode ser resumida em um
simples paragrafo, mas, achamos necessario dizer que ela existe e que ¢ importante para a reflexao
que faremos adiante.

Voltemos as informag¢oes de Osborne. O texto possui pelo menos trés géneros; porém,
nos estudos modernos, parece que s6 existe o apocaliptico (ha excegdes). Nao obstante, poucos
exploram o género epistolar concordando talvez com o que Osborne disse (2017, p. 14): “O menos
importante, apesar de util, é o fato de ser uma epistola”.

Considerando o contexto dos destinatarios imediatos, ou seja, as igrejas que se
encontravam na Asia, serd que de fato o unico objetivo de Jodo foi ser futurista? Se avaliarmos os

conteudos, veremos que hd uma certa preocupagao pastoral ali, ou seja, um certo olhar ao mundo

3 F importante deixar claro que nem todos os pré-milenistas concordam com as concluses de Osborne. A
razdo disso é porque, ha duas escolas pré-milenistas, a saber: a escola histérica e a escola dispensacionalista.

4 Ele citou alguns exemplos: o de 4 Esdras 7.28-30; 2 Baruque 29.3; 30.1-5; 40.3” in: (KEENER, 2017, p.
900).
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presente. Como disse Carson (2014, p. 540): “As visdes de Jodao sio uma fonte de consolo para
crentes sofredores e perseguidos de todas as épocas”. Porém, isso é assunto para outro artigo.

Nao poderfamos deixar de dizer que o livro de Apocalipse contém varias alusdes do
Antigo Testamento. Citando um exemplo, Beale e Carson certa vez disseram que (2014, p. 784):
“A passagem de Isafas 24.21,22 ¢é a base para Apocalipse 20.2,3”. Ndo temos espago neste artigo
para explorarmos mais a respeito deste assunto, mas podemos adiantar que ha muito a ser
analisado.

Por fim, a leitura do Apocalipse exige do leitor certas decisdes. Por exemplo, o verso de
Apocalipse 1.19 — “Escreve as coisas que tens visto, e as que sdo, e as que depois destas hao de acontecer”, é
central para compreender os eventos futuros. Vejamos um exemplo. Beale, ao introduzir o seu

comentario de Apocalipse, fez a seguinte comparagao (2018, p. 26-27):

Visido futurista Comentario de Beale sobre o futurismo

As “coisas que viste” referem-se, nessa perspectiva, a visio | A ordem para escrever “as coisas que viste’ nao parece ser

inicial do passado descrita nos versiculos imediatamente
precedentes.

apenas uma referéncia ao passado ou ao que Jodo viu
nos versiculos precedentes. Parece antes retomar 1.11,
em que a voz angélica diz a Jodo: “o gue vés escreve”.

As coisas “que sao” dizem respeito a situacdo presente
nas sete igrejas, conforme aborda.

“As que sdo” referem-se inteiramente a fatos que estio
acontecendo no tempo presente das sete igrejas.

As “coisas que hdao de acontecer depois destas” sio os
acontecimentos do futuro, especificamente a volta de
Cristo ¢ os acontecimentos imediatamente anteriores a
ela.

Essa ultima clausula nao deve ser limitada a
acontecimentos do futuro distante, mas, antes, inclui
todos os acontecimentos do perfodo entre a ressurrei¢ao

e a volta de Cristo.

Conforme vimos no quadro, parece util, antes do estudo do livro de Apocalipse, tomar
certas decisOes hermencuticas e para ser capaz de decidir o leitor precisa sair da dimensdo das
teologias sistematicas e se envolver com o estudo da hermenéutica, exegese, teologia historica e
obras primarias de autores que comentaram o livro de apocalipse.

Este artigo buscara fazer este movimento. Ou seja, ao invés de confiar piamente nos
autores sistematicos, buscaremos nas fontes primarias de dois grandes estudiosos contemporaneos,
analisar suas diferencas e de forma honesta nos posicionar na linha que concluirmos ser a mais
coerente com a verdade. A pergunta central deste artigo sera a seguinte: é possivel defender a
posicao amilenista? Estamos cientes que esse texto nao ira resolver a questao na amplitude mas

acreditamos que a leitura desse texto podera fomentar outras pesquisas.

2. A discussio acerca da fungio da formula Kei eidov [Kaf eidon]

O primeiro elemento de destaque a ser discutido serd a composi¢ao da conjun¢io Kai
[kai, trad.: “e ou entdo”] com o verbo aotisto ativo indicativo eidov |eidon, trad.: “177’]. Se olharmos,
por exemplo, as Biblias em lingua portuguesa, encontraremos as seguintes tradugoes: a NVI

traduziu como “»7”. A NVT demonstrou como “entdo v7’. Ja a NAA manifestou como “entao v7”.
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Por fim, a ARA21 interpretou como “»7’. Diante dessa analise é correto afirmar que nao ha
concordancia na tradu¢do. Embora, no primeiro momento esta discussdo parega irrelevante,
veremos que a escolha por um dos tipos de tradugido, desembocara em duas visdes: uma defendida
por Grant Osborne e a outra por G. K. Beale.

De acordo com o primeiro (Osborne), esta férmula conecta este trecho as cenas anteriores
de forma cronolégica. Ou seja, o trecho de Apocalipse 20.1-6 sucede a um conjunto de cenas que
se inicia no capitulo 17 e desemboca no capitulo 20.7-15 — onde trata a respeito do juizo final.
“Com base no uso dessa expressao em todo o livro, creio que ela ndo seja um indicador temporal.
Ha uma sequéncia narrativa, e os acontecimentos na visao se sucedem” (OSBORNE, 2017, p. 781).
Neste sentido, a tradugao da NVT e NAA [“entdo vi”’] de certa forma, ajuda na sustentagao deste
argumento.

Para Beale (2018, p. 395), tal interpretagao nao pode ser sustentada, pois, ele entende que
esta férmula funciona como uma palavra de transi¢ao que surge apds o encerramento de uma ideia
anterior: “(...) com frequéncia em Apocalipse “e/entao” funciona como uma palavra de transicao
que simplesmente indica uma nova visio e nio necessatiamente uma sequéncia “cronologica””.

Resta-nos investigar o pano de fundo que esta por detras dessas conclusoes. Beale chegou
a esta conclusao porque sua lente hermencéutica ¢é diferente da visao de Osborne. Ele vé o texto em
varios momentos como “‘simbolicos” (2018, p. 396) e Osborne, até onde pudemos perceber, de
forma mais “literal”. Este defendeu a estrutura do texto num plano cronolégico, e desta forma,
parece-nos que nao ha muito que explorar. Mas, e aquele? Como ele explicaria a relagdo entre o
capitulo 20 e os capitulos 17-19?

Como introdugao a explicagao, Kistemaker (2014, p. 691) pareceu-nos util quando disse:
“Observamos que o capitulo 20 apresenta um quadro que é concorrente com os capitulos
antecedentes que narram cenas repetitivas do julgamento”. Sua fala cria uma tensdao de lentes,
principalmente quando expressa a ideia da “repeticao”. Ou seja, se o capitulo 20 é um refor¢o de
ideias que ja foram expostas nos capitulos anteriores, logo a ideia cronolégica ja nao faz sentido.

As tradugoes da NVI e ARA21, também parecem contribuir para uma possivel explicagao.
Quando lemos “Vi” sem a conjungao, a sua forma pode corroborar no sentido de conduzir o leitor
a um entendimento de que um novo assunto se inicia; ou considerando as contribui¢coes de
Hendriksen (2021), o assunto esta sendo explorado, ora por meio de um refor¢co ora por uma

funcao de ampliagao.

5> Partindo de uma interpretacdo eclética, ou seja, ndo idealista, Duvall chegou a mesma conclusio que Beale:
“John frequently uses the expression “and I saw” (kai eidon) to move from one vision to another, but not necessarily
to indicate a chronological sequence (e.g., in the immediate context in 19:11, 17, 19; 20:1, 4, 11, 12; 21:1)”. In:
DUVALL, J. Scott. Revelation. Teach the Text Commentary. Grand Rapids: Baker Publishing Group, 2014, p. 276.



REFLEXAO TEOLOGICA E MISSIOLOGICA 34

Concordando com Kistemaker, Beale entendeu que o capitulo (2018, p. 395): “20.1-6
refere-se ao curso da era da igreja, que precede temporalmente a narrativa do juizo final nos
capitulos 17-19, enquanto, por outro lado, 20.7-15 recapitula a descri¢ao do juizo final em 19.11-
217. De outra forma, a semelhanga de temas vistos nos capitulos 17-19 e 20.7-15 faz Beale romper
com a ideia cronolégica de Osborne e concluir que embora o assunto da prisao de Satanas seja
posterior ao tema do juizo (registado em 17-19) ele nao se refere ao futuro sequencial, mas esta
relacionado com o seu contexto imediato de um reino que nao havera de vir, mas que ja esta
vigorando.

Portanto, as diferencas entre as lentes hermenéuticas, a luz do que vimos se resume em:
por um lado, os pré-milenistas entendem que Apocalipse 20.1-6 é uma cena que depende das outras
para fazer sentido; por outro, os amilenistas concluem que este trecho antecede inclusive os
capitulos 17-19, pois compreendem que os conteudos destes capitulos serdo explorados na
sequéncia do capitulo 20 versos 7 a 15.

Isso fara ainda mais sentido quando pensarmos a respeito de como ambas as linhas

defendem o milénio. Esse serda o nosso préximo tema.

3. A discussao a respeito do milénio

Osborne, apds a exposicao de como os judeus compreendiam esse assunto na época em
que Jodo escreveu o livro, levantou a seguinte questao (2017, p. 784): “Devemos considerar esse
tempo como um reinado literal de mil anos ou apenas como mais um caso de uso simbdlico dos
namerosr”. Esta serd a questio que trabalharemos agora, principalmente no que se refere as
respostas de ambos os estudiosos. De outra forma, sobre esse assunto ha concordancia?

Nao obstante, parece util expormos rapidamente o entendimento geral das lentes
adotadas por cada um, até porque, a ideia por detras dos termos amilenismo e pré-milenismo esta

relacionada diretamente ao entendimento do milénio.

3.1 A visao pré-milenista®

“O termo “pré-milenarista” ¢é derivado de trés termos latinos que o compdem: pre
(“antes”), mille (“mil”), e annum (“anos”). O prefixo “pré” significa que Jesus retornara antes do
milénio a fim de estabelecé-lo” (GENTRY JR, 2003 p. 147). Beale concluiu que (2018, p. 395):
“(...) os pré-milenistas acreditam que o milénio ocorreria depois da segunda vinda de Cristo”. De

outra forma, mas usando as palavras de Tenny (2014, p. 397-398), esta escola afirma que:

¢ E importante dizer que a visio pré-milenista adotada por Osborne é histérico-classico. Ha uma outra escola
de interpretacio conhecida como “pré-milenismo dispensacionalista”. Para saber mais a trespeito desta veja:
WALVOORD, John. Revelation. Chicago: Moody Publishers, 2011.
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Cristo voltara pessoalmente para iniciar seu reinado; os justos serdo
ressuscitados, reinando somente com ele na terra durante mil anos; apos
seu reino, havera uma rebelido final que serd imediatamente reprimida; e
os impios serdo julgados, momento em que se inicia o estado eterno.

Ou seja, considerando os comentarios dos estudiosos acima, os pré-milenistas defendem
que a igreja nao esta vivendo o periodo de mil anos; pelo contrario, o evento (1000 anos) s6
acontecera apos a segunda vinda pessoal de Jesus concomitantemente com a ressurrei¢ao dos justos
e isso se desdobrara com a rebelido de alguns, o julgamento final e o estado eterno.

Até aqui, tudo bem. Mas o que pensa Grant Osborne a respeito da sua posi¢ao? Eis entdo

a resposta (2017, p. 779):

O pré-milenismo cré que Cristo retornara a terra, destruira as forgas do
mal e reinard neste mundo por mil anos. Tal perfodo terminarda com a
rebelido e a destrui¢ao definitiva de Satanas, seguida do juizo final e do
inicio da era futura.

Considerando as palavras de Osborne como autoritativa no assunto, até porque, esta ¢ a
posi¢ao que ele endossa, vimos que de forma geral ha certa concordancia (com as defini¢oes dos
estudiosos) no entendimento do termo. Mas poderiamos dizer o mesmo da definicio do
amilenismo?

3.2 A visao amilenista

Gentry Jr, um pés-milenista, certa vez disse que (2003, p. 127): O termo “amilenarismo”
deriva-se de “4” (que significa “nao”), mille (“mil”) e annum (“anos”, ou seja, “mil anos”). Depois
da analise dos termos, ele contribuiu com uma definicio (GENTRY, 2003, p. 127): “O ponto de
vista amilenarista nega o reinado de Cristo sobre a terra durante mil anos ou mesmo qualquer
situagao do tipo milenar predominante na terra na ordem anterior a consumagao”.

A definicao acima apresenta um ponto importante ligado ao verbo “negar”. Resta-nos
agora avaliar se de fato os amilenistas afirmam isso. Mas antes de observarmos a defini¢ao

amilenista, o proprio Osborne ja refuta essa ideia de negagao. Vejamos a sua defini¢ao:

O amilenismo sustenta a visao de que nao havera um reinado literal de
Cristo ap06s a parvisia. Os proponentes dessa posi¢ao dizem que Cristo esta
reinando agora, durante a era da igreja. Mais propriamente, Apocalipse
20.1-10 ¢ simbdlico e descreve a situagao durante a era da igreja, entre os
adventos de Cristo.

Apbs a definicdo, precisamos agora esclarecer o que se entende por “refutacio”. Se

levassemos o argumento de Gentry ao pé da letra, a ag¢ao seguinte resultaria num desprezo cego da
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visao amilenista. Quando Osborne definiu, ele ampliou sua analise esclarecendo de forma mais
responsavel a posi¢ao na qual ele ndo endossa.

Porém, o comentario do Gentry nio foi incoerente. O préprio Beale busca esclarecer esta
questio (2018, p. 395): “E melhor referir-se a essa terceira visdo como “milenismo inaugurado”,

295>

uma vez que “amilénio” significa literalmente “nenhum milénio””. Desta forma, podemos perceber
que até os proprios amilenistas entendem que este termo precisa de esclarecimento. Porém, isso
nao quer dizer que seja mais honesto reduzir o amilenismo a uma ideia de “negacio”.

Portanto, uma defini¢ao respeitando as peculiaridades ja vistas seria dada por Beale. Para
os amilenistas (2018, p. 395): “o milénio comegou na ressurreicao de Cristo e serd concluido

imediatamente antes da sua segunda vinda. Essa visao tem sido chamada de amilenismo”. E neste

sentido, as contribui¢cdes de Osborne estio mais proximas do que a de Gentry.
3.3 Os argumentos a respeito do termo ythtoe Exy [chilia ete]

Passemos agora a avaliar as interpretacoes a respeito da expressao: yiMo &ty [chilia ete]. De
outra forma, quais sao as contribuicdes das lentes a respeito dos “mil anos” ou como eles
compreenderam e por qué. Segundo Osborne (2017, p. 784): “A resposta depende, em grande
medida, das decisGes exegéticas anteriores sobre o sentido dos nimeros mencionados no livro”.
No entanto, quais sao essas decisdes? A resposta esta relacionada a se yiho &7 e outros nimeros
sio simbdlicos ou nio.

Nao ha davidas que, seja qual for a lente adotada, ambos concordam que alguns trechos
devem ser interpretados de maneira simbolica. Embora Walvoord interprete os mil anos como

literal, ele confessou que algumas passagens devem ser interpretadas como simbélicas (2011, p. 4):

O simbolismo ocorre em toda a Escritura como um veiculo para a
revelacao divina, principalmente no livro final do NT, porque devido ao
seu carater apocaliptico, este livro contém mais simbolos do que qualquer
outro do NT.

A posicio de Osborne sobre os mil anos é “surpreendente”’ (2017, p. 784):

(...) devemos considerar esse tempo como um reinado literal de mil anos
ou apenas como mais um caso de uso simbélico dos nimeros? A resposta
depende, em grande medida, das decisdes exegéticas anteriores sobre o
sentido dos nimeros mencionados no livro, como 144 mil (7.4) ou 42
meses (11.2). Se esses outros numeros siao simbodlicos (conforme
argumentei nessas passagens), entao é provavel que esses mil anos também
o sejam. Mdltiplos de dez eram, frequentemente, usados nos escritos

7 Este artigo foi escrito ap0s ter escutado que Osborne era um literalista. Com outras palavras, ouvimos na
sala do mestrado que ele defendia a literalidade dos mil anos. Por esse motivo, usamos a palavra “surpreendente”, pois,
ap6s a validagio do artigo, o Doutor Paulo Cesar nos mostrou que isso nao era verdade.
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judaicos de forma simbolica, e é provavel que a expressao aqui se refira a
um periodo de tempo indefinido, mas perfeito.

As palavras de Osborne ja mostram a diferenga entre as duas escolas pré-milenaristas.
Enquanto Walvoord cré que os “mil anos” sido literais, Osborne entende que é simbdlico.
Concordando com o segundo, ao interpretar a expressao yiho & |74/ anos|, Beale (2018, p. 408)
concluiu que: “nao se trata de um namero literal cronolégico”. No caso da visao amilenista, no
primeiro momento, a opg¢ao pelo uso simbdlico, nio depende muito de outros elementos implicitos
no texto (no sentido cronolégico), como por exemplo: “a prisio de Satanas durante os mil anos”®.
O motivo ¢ porque em outras passagens os numeros sao interpretados de “forma simbolica”
(BEALE, 2018, p. 408).

Beale amplia o seu argumento dizendo que a expressao vista em Apocalipse 22.5 “viverdo

pelos séculos” ¢ uma continuagao do reino que ja foi inaugurado (2018, p. 412):

A afirmacgido em 22.5 de que os santos “reinardo pelos séculos dos séculos”
na eternidade é uma continua¢io do reinado que comegou durante o
periodo milenar, e ndo deve ser sobreposta a 20.4-6, como se os dois
reinados fossem simultaneos.

Ou seja, neste sentido, os amilenistas créem também de forma sequencial, mas apenas na
parte final de Apocalipse. E o motivo para isso esta relacionado com a ressurrei¢iao. Este grupo
entende que “a primeira ressurrei¢ao ¢ espiritual e a segunda fisica” (BEALE, 2018, p. 412).

. . ~ N3 .

O ponto dessemelhante continua sendo a discussao que envolve o termo Kol etdov [Kaz
ezdon]. Alids, mesmo que haja uma concordancia a respeito da interpretagao dos mil anos, o papel

de satanas nesse periodo os separa. Sobre isso disse Osborne (2017, p. 786):

Nessa passagem, Satanas nao “engana” até 20.7-10, quando ele ¢ solto,
como declarado na ultima frase: “até que os mil anos se completassem".
Depois disso ¢ necessario que ele seja solto por um pouco de tempo”. O
“é necessario” divino significa que Deus determinou ser necessaria a
soltura do Diabo por um breve perfodo final.

Perceba que Osborne faz um apontamento interessante. Para ele, no trecho de Apocalipse
20.1-6 satanas nao engana ninguém. Parece que o diabo passa a enganar a partir do momento que

o milénio se encerra.

8 A ideia de ndo depender do relato citado ndo quer dizer que nio haja uma interpretagiao ou relacdo. Pelo
contrario. No entanto, como veremos a seguir, um dos argumentos que os pré-milenistas usam para sustentar que os
mil anos néo sdo simbdlicos e, portanto, haverd de acontecer ap6s a primeira volta de Jesus, estd literalmente ligado a
cena da prisdo de Satands. J4 os amilenistas interpretaram esta cena como algo que ja esta acontecendo em nossos dias.
Para saber mais sobre veja: (BEALE, 2018, p. 395-434).
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Beale, de certa forma, concorda com essa ideia, no entanto, para ele, a cena da impoténcia
de satanas se da na “presente era”, mas com uma ressalva, pois o diabo nao pode enganar os cristaos
na area espiritual (2018, p. 403): “A selagem dos cristaos (7.3; 9.4) nao os protege em todos os
aspectos, mas apenas do dano espiritual mesmo que eles possam ainda sofrer persegui¢des fisicas”.

Ao lermos a conclusio de Osborne fica claro que ela nido dialoga com o conceito

simbélico de Beale. Com suas palavras, vejamos como ele concluiu (p. 2017, p. 786):

Durante mil anos, aquelas pessoas entre as nagdes que adoraram a besta
estardo sob o controle soberano de Jesus e serdo governadas pelos santos.
Elas nao experimentario a interferéncia de Satanas em sua vida nem serdo
enganadas de forma alguma por ele. Tudo que elas vivenciarao sera o
governo bondoso do préprio Jesus. Contudo, depois de um tempo
equivalente a catorze periodos de vida de bondade imposta, tdo logo
Satanas seja solto, essas pessoas novamente se permitirao ser “enganadas”
e o seguirao.

Nos termos da lente pré-milenista, ha uma sequéncia cronoldgica clara. Toda a terra estara
sob o dominio de Jesus, porém, apds um periodo de paz, muitos preferirdo continuar numa vida
miseravel de engano e voltardo a seguir o diabo.

E bom deixar claro que nao podemos reduzir a discussao apenas ao trecho analisado
(Apocalipse 20). O que da suporte as lentes hermenéuticas vai muito além do que esbogamos aqui.
Porém, nao podemos descartar a utilidade dos elementos que escolhemos a fim de analisar as duas
visoes.

De um lado, vimos um erudito que defende uma interpretaciao cronolégica do texto de
Apocalipse e do outro uma interpreta¢ao atemporal, ou seja, o livro deve ser interpretado tendo
em vista que em varios momentos o autor recebe o seu conteido. Inclusive, conforme vimos, a
grande diferenca entre os autores esta ligada a decisio exegética de optar ou nao por linha
cronolégica.

De outra forma, a posi¢ao cronologica defende que Jesus vira reinar por um periodo de
mil anos (segundo Osborne, uma expressio figurativa) e Satanas sera solto e por fim vira o fim. Ja

Beale compreendeu que Jesus ja inaugurou o seu reino e Satands ja esta trabalhando contra esse

reino, mas impotente no que se refere a vida espiritual dos salvos.

Consideragdes finais

Apbs a exposicao deste artigo, gostariamos de esclarecer que ha outros temas dentro de
Apocalipse 20.1-6 que nao abordamos de forma mais profunda no artigo. Vejamos pelo menos
mais duas questoes: Se o milénio esta em vigor, como explicar as a¢oes do diabo hoje, haja vista

que o texto biblico diz que ele estaria preso durante o milénio? E, como a figura do anjo sustenta
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o argumento dos amilenistas de que o milénio ja foi inaugurado por Cristo? Essas questdes deverao
ser trabalhadas em outro artigo por pelo menos dois motivos: o primeiro porque nosso objetivo a
luz do texto de Apocalipse 20.1-6 foi compreender as lentes ligadas ao tema do milénio. O segundo
motivo foi por causa do pequeno espaco que tivemos neste artigo.

Também devemos esclarecer que para um entendimento mais amplo do tema das lentes,
¢ necessario discorrer sobre os assuntos faltantes. Nao podemos adotar lentes teolégicas a luz de
interpretacdes de parte de textos. Além do mais, o entendimento da figura do anjo e da figura de
satanas ¢ fundamental para um entendimento mais holistico nao s6 de apocalipse 20.1-6, mas de
todo o livro.

Antes de escrevermos esse artigo, ouvimos na sala de aula que os reformadores eram
hipéceritas pois, segundo o professor, eles defendiam a literalidade da Biblia, mas ao lerem
Apocalipse eles adotavam um olhar simbdlico. Sobre isso, ficou claro neste texto que nao importa
qual escola o tedlogo esteja, ambas defendem que em alguns trechos a interpretacio simbolica é
importante.

Da mesma forma, ¢é incoerente ouvir os pré-milenistas, sobretudo da escola
dispensacionalista (posi¢ao do professor), dizerem que sio mais honestos ao defenderem a
literalidade do texto mas quando chegam nas passagens que relatam coisas como: (1) “cavalos com
cabecas de leGes, de cuja boca sai fogo, fumaga e enxofre” Ap 9.17-18; (2)“gafanhotos que se
assemelham a cavalos, tém coroas na cabec¢a, mas o rosto é de homem, os cabelos de mulher, os
dentes de ledo e tém couragas de ferro” Ap. 9.7-9; interpretam-as de forma simbdlica.

Diante de textos dificeis (como boa parte do texto de Apocalipse) devemos adotar a
hermenéutica da humildade conforme nos ensinou Osborne (2017, p. 18): “Assim, ao interpretar
os simbolos de um livro, precisamos primeiramente de uma “hermencéutica da humildade” para
admitir que “vemos como por um espelho, de modo obscuro”™” (1 Co 13.12).

A luz deste comentério de Osborne, respondemos a pergunta deste artigo: é possivel
defender a visdo amilenista? Em resposta, dizemos que sim. Parece-nos mais seguro olhar para o
milénio com as lentes amilenistas. Para justificarmos, usaremos os elementos expostos
anteriormente, mas, existem outras razoes que serao discutidas em outros artigos.

O motivo é que concordamos com Beale de que o texto de Apocalipse 20.1-6 nao esta
ligado de forma cronolégica ao texto do capitulo 19. Ou seja, este primeiro trecho antecede as
cenas dos capitulos 17-19 e os assuntos destes capitulos sao reforcados na segunda parte do
capitulo 20.7-15.

Sobre o sub-titulo desse artigo, a sabet: entendendo o amilenismo a luz das diferengas com o pré-

milenismo, ficou claro que o amilenismo nao defende uma visao cronolégica bem como um reinado
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simbélico no futuro. Pelo contrario, com a encarnagao de Jesus o seu reino teve o seu inicio e sua
igreja peregrina confiante que ele voltara e do futuro so6 restara a Nova Jerusalém.

Por fim, precisamos pontuar que existem falhas nesta visdo, coisas que s6 saberemos
quando estivermos com Deus. Um exemplo: Baele em algum momento disse que o inimigo sera
solto. O texto biblico é claro ao dizer que ele sera solto a fim de enganar muitos. No entanto, na
visao amilenista Cristo vira de forma imediata, ou seja, se Cristo virda a0 mesmo tempo em que O
diabo sera solto, quem o diabo enganara?

Questoes como esta, podera levar o leitor deste artigo a adesio dos argumentos pré-
milenistas. Pois, nos parece que a explica¢ao a respeito disso é mais coerente. Porém, mesmo diante
deste problema, aplicamos aqui a hermenéutica da humildade, entendendo que uma coisa é certa:

Cristo voltara.

O artigo foi recebido em: 15/11/2024 e aprovado em: 15/01/2024.
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WEBSTER, John. Biblical Reasoning. In: . (org.). The Domain of the Word: Scripture
and Theological Reason. Edimburgo: T&T Clarck, 2012. p. 115-132. ISSN 2965-5234

John Bainbridge Webster foi um sacerdote e um proeminente tedlogo inglés que escreveu,
principalmente, na area de teologia sistematica, histérica e moral. Webster nasceu em Mansfield,
Inglaterra, em 20 de junho de 1955, e teve sua formagao educacional em Bradford Grammar School e
na universidade de Cambridge, onde obteve seu titulo de mestre e doutor. Além disso, Webster
serviu como tutor e capeldo na Durham University de 1982 a 1986. Posteriormente, atuou como
professor de teologia sistematica na Wycliffe College, Universidade em Toronto, Canada, entre
1986 e 1996. Durante 1996 a 2003 ocupou a cadeira de Professor de Divindade na Universidade
de Oxford. Depois de um periodo de proficuas contribuicdes académicas, ele morreu em sua casa
na Escocia em 25 de maio de 2016 — neste periodo ele atuava como professor de divindade no St.
Mary's College, Universidade de St. Andrews, na Escocia.

“Biblical Reasoning” ¢ um ensaio no qual John Webster define a teologia crista como razao
biblica. Segundo ele, teologia cristd nao se resume apenas a encadeamentos filoséficos-teologicos,
mas sim a pensar na perspectiva de Deus. E a atividade da razio criada, julgada, redimida e
santificada pelas obras do Filho e do Espirito. E esse é o mote que rege todo o ensaio. As principais
reflexdes encontradas no texto referem-se ao lugar da Escritura na razao e na economia divina; a
defini¢io ampla da economia divina; a como os debates em relacido a autoridade obscurecem a
direcio e o sentido da interpretagao; e a designagao da natureza da razao e das Escrituras.

Webster desenvolve sua argumentacido em quatro dire¢Ges: primeiro, a economia divina
esta fundamentada na perfeicio imanente da Santissima Trindade — Deus nio se esgota na
revelagio. Em outras palavras, contemplar a criacdo, interpretar as Escrituras é uma pratica
devocional inteligente, na qual se reflete sobre quem Deus é, pois Ele primeiro se revelou, sem se
contradizer nessa revelacao. Segundo a economia divina convoca as criaturas a conhecer e amar a
Deus como criaturas. E necessatio compreender que a economia divina coloca a criatura no seu
devido lugar. Terceiro, a economia compreende a histéria da redenc¢do, embora nao a abranja em
sua totalidade. As criaturas ndo possuem o poder de alterar a ordem das coisas, por mais que
estejam inseridas na economia, quem determina ordem das coisas é quem Deus é em si mesmo.
Portanto, a economia ¢ uma ratificacao dos atos perfeitos e divinos de Deus. Quarto, a economia
¢ a eloquéncia comunicativa de Deus em Sua presenca. Deus, realiza mais do que efeitos objetivos,

Ele também transmite para a criatura o conhecimento de si mesmo.
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O autor relaciona a economia em relacdo a Escritura e a razdo. Para ele, a Escritura se
relaciona com a economia por meio da operagao externa do Verbo, mas também possui uma
correspondéncia interna. A Escritura existe como um auxilio criacional para a obra da revelagiao da
economia. Além disso, Webster localiza a Escritura como a disponibilidade do ministério
apostolico e profético, indo além da ocasido original em que ela foi dada. Para corroborar sua ideia,
Webster estabelece uma correspondéncia com as realidades sacramentais (Santa Ceia e Batismo),
que sdo participagdes ritualisticas antigas, mas que continuam sendo replicadas e disponiveis até
hoje. A leitura da Escritura, nesse sentido, ¢ um envolvimento na disponibilidade do ministério
profético e apostolico.

No que diz respeito a razio, Webster utiliza o conceito de D. Tuner', que define a razio
como graca e dom de amor, que mesmo ap6s a queda ainda é uma graga. Quando a razao se une e
participa na Palavra, em espirito, ela recupera sua dire¢ao vocacional. O Espirito reorienta a razao
para a Escritura, e somente apos essa reorientacdo a razao ¢é autorizada para julgar e dirigir. A
teologia crista ¢ um modelo desse julgamento redimido. Webster declara que a razao ¢ o principal
instrumento de comunhao com Deus. O Criador da razao as criaturas para que elas possam escuta-
lo, conhecé-lo, ama-lo e obedecé-lo.

Além disso, Webster compreende que a raziao nao parte apenas da realidade observacional,
mas proporciona um contato metafisico e nao voluntarista com a realidade, ja que o fundamento
da razao esta em Deus mesmo - as criaturas tém razao porque tém Deus. Ele prossegue afirmando
que a queda desenraiza a razao e, assim como todas as outras partes da redencio, ¢ redimida pelo
perdao de pecados. Webster salienta que a razao vive em um processo continuo de morte e
ressurrei¢ao: morte para pensamentos decaidos e ressurreicao para o novo de Deus.

Webster, confessa a teologia cristda como raciocinio biblico, uma reflexao do discurso do
evangelho de Deus por meio da embaixada da Escritura. A Escritura é o principio cognitivo da
teologia; levando em consideraciao que a Escritura ¢ o lugar para o qual a teologia ¢ direcionada, e
Deus ¢ o seu principio ontolégico. Webster destaca que a razao biblica nao existe dissociada de
Deus, pois ela tem origem em Deus e se encontra inserida em sua companhia, naquele que se
deixou ser objetivo somente para ser o seu Senhor.

“Biblical Reasoning” é uma obra singular e indispensavel para qualquer estudante de
teologia. Este ensaio apresenta uma abordagem diferenciada e, com seus argumentos sélidos,
promove uma reflexdo significativa sobre a razao, a teologia crista e a Escritura, partindo da

imanéncia do Deus tridno. Trata-se de uma leitura bastante complexa, que exige conhecimentos

'p. Turner, Faith, Reason and the Existence of God (Cambridge: Cambridge University Press, 2004), p. xiv.
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prévios para ser entendida, além de diversas releituras e pesquisa de termos técnicos. Essa obra ¢

direcionada, devido a sua densidade, para o te6logo académico.

Me. Carlos Ermerson Silva de Sena
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CHAPELL, Bryan. Pregacio Cristocéntrica: um guia pratico e teologico para a pregacio
expositiva. 3ed. Sio Paulo: Cultura Crista, 2016. ISSN 2965-5234

Bryan Chapell (PhD em Comunicacio e Mestre em Divindade), se destaca pelo profundo
conhecimento teolégico e notavel capacidade retérica. Com 68 anos de idade, e quase 45 de
casamento, o ex-diretor do Conmvenant Theologycal Seminary é pai de quatro filhos e avo de um
crescente numero de netos. Embora tenha sido pastor titular da Grace Presbyterian Church por
muitos anos, atualmente ¢é secretario da Igreja Presbiteriana na América, dedicando-se
majoritariamente a familia, as conferéncias, e a escrita de livros. Tendo muitas obras publicadas,
destaca- se em lingua portuguesa “Pregacio Cristocéntrica”, objeto de andlise desta resenha.

Como bom presbiteriano que é, pode-se resumir as perspectivas teoldgicas do autor como
reformadas. Ha uma profunda crenca na escritura como unica regra de fé e pratica, e na sua
proclamacio querigmatica como inerentemente poderosa (p.18- 19). Nao obstante, pode-se ir além,
e perceber um incomum — porém salutar — apego a Teologia Biblica (ITB) como instrumento
hermencutico, ao ponto de demonstrar ser adepto do método Histérico-Redentivo do Geerhardus
Vos. Isso o aproxima demasiadamente do Sidney Greidanus (que ¢é referenciado mais de 20 vezes
na obra), e o distancia do James Braga, homileta autor do classico “Como preparar mensagens
biblicas”, de 1969.

A tese central do autor ¢ de que qualquer sermao biblico deve considerar o contexto da
autorrevelacio de Deus na Escritura, sendo, portanto, teocéntrico; o sermio biblico deve partir
daquilo que o autor chama de FCD — Foco na Condicio Decaida — que vé o homem como incapaz
de salvar a si mesmo, ser bom ou mesmo plenamente feliz, sendo, portanto, dependente de Deus
e sua graca (0 que evita mensagens antropocéntricas, moralistas ou de autoajuda). Deste modo,
considerando Deus como centro e partindo do homem como alguém que necessita urgentemente
de salvacio, a pregacio se tornara sempre ¢ inevitavelmente cristocéntrica, nao por alegorias ou
jogos de palavras, mas por apresentar a realidade da condicio humana e Cristo como solucio divina
(p-320).

Para defender esta tese, o autor articula sua argumentacio em onze capitulos principais,
divididos em trés sessGes organizadas de forma bastante curiosa: comecando com uma introducgo
conceitual e técnica; indo para uma parte mais pratica, na qual a estrutura sermonal ¢ discutida;

concluindo com um retorno a teoria, articulando sobre as aplicacoes da Teologia Biblica a
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homilética. Depois disso, o autor adiciona dez apéndices extremamente praticos e até mesmo
situacionais, o que facilmente poderia ser mais uma sessao capitular.

Dos capitulos 1 a 4, no que compreende a primeira parte da obra, o Dr. Chapell apresenta
o perfil do ministro e o que Deus espera dele, reciclando os conceitos classicos de Logos, Pathos e
Ethos’. Em seguida, ele aborda trés elementos que considera chave em qualquer sermao: unidade
tematica (a ideia concisa e nuclear do sermio), foco na condicio decaida (o problema pratico que
motivou a redacio do texto ou que ele ira ajudar a solucionar), e aplicacio (parte ortopratica da
mensagem). Nos capitulos 3 e 4 ele discute o processo que antecede a preparaciao do sermao, desde
a escolha do texto, aos recursos necessarios a uma boa hermencutica (e aqui ele combina o
tradicional método histérico-gramatical com o redentivo), e prossegue até o momento da entrega,
tratando da atitude do ministro diante de seu publico (isto ¢, com uma autoridade humilde, que se
ergue como arauto da Escritura e se esconde em Cristo), perpassando pelos diferentes tipos de
abordagem do conteddo e priorizacio, utilizando graficos tao complexos quanto a propria
argumentacao.

A sessdo pratica val criar uma distincio entre sermao e esboco, abordando-os de forma
detalhada e separada nos capitulos 5 e 6, respectivamente, e apresentando métodos e técnicas para
elaboracio deles. Nos capitulos seguintes, o Rev. Bryan aborda as demais partes que compdem a
estrutura do sermao, com uma curiosa (e talvez exagerada) énfase na ilustracio, um
destrinchamento das aplicacoes (com um retorno aos estranhos graficos do capitulo 4), e um
panorama geral da Introducgo, Conclusao e Sentencas de Transicgo.

A dltima sessao do corpo do livro (considerando o que vem depois como um extra) é,
talvez, a mais interessante, onde — como ja fora citado — a teologia biblica brilha e o titulo da obra
ganha sua razao de ser. Faz sentido a parte mais importante ocupar o ultimo lugar aqui, pois se faz
necessario toda carga conteudal que foi apresentada até o momento. O autor demonstra, com
clareza, como qualquer sermao, seja ele tematico, biografico ou até textual, pode (e deve) ser
expositivo e cristocéntrico, tendo os pés firmados (argumentacio) e os olhos fitos (objetivo) na
redencio. Sua tese central é bem articulada e repetidamente exemplificada.’

Ha também os apendices: 76 paginas de dicas praticas, sugestdes de textos, e
recomendacges literarias para as mais diversas circunstancias, as quais proporcionam ao leitor o
desejo de manter este livio sempre 20 alcance da mio. E desnecessario dizer o quanto o livro

“Pregacao Cristocéntrica” ¢ bom e enriquecedor. Se R. C. Sproul (in memoriam) disse tao

1[l] De maneira sintética, a retérica aristotélica é composta por trés pilares: Logos, que representa a l6gica, a razdo;
Pathos, que é o emocional, metafisico; Ethos, de onde vem o termo “ética” e aponta para a praxis.
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categoricamente ser este 0 melhor livro de homilética que ja leu, é preciso muita coragem e bagagem
intelectual para discordar dele.

Nao obstante, se uma apreciacio critica for cabivel, pode-se dizer que talvez a maior
qualidade do Dr. Chapell seja também seu maior problema: sendo ele um cientista da comunicacio,
as vezes suas orientacOes parecem rigidas, mecanicas, capazes de travar um leitor inexperiente e
deixa-lo mais nervoso do que o necessario sobre certos aspectos secundarios da preparacio e
entrega do sermao. Parece haver pouco ou nenhum espaco para espontaneidade e naturalidade.
Isso se torna mais gritante no Apéndice 1.

Claro, é excelente uma apreciacio técnica da pregacio. Se os impios preparam suas
palestras e defesas sob a lente de especialistas, porque os filhos de Deus nao podem fazer o mesmo?
Nao se pode, contudo, esquecer que Deus usou profetas distintos como Isafas e Amos, e apdstolos
de personalidade e jeito opostos, como Pedro e Jodo, e cada um com seu tom e articulacio, foi
instrumento do Redentor. Como o proprio autor aborda no capitulo 1: a Palavra é inerentemente
poderosa.

De um modo geral, este livro ¢ indispensavel para estudantes e pregadores que desejam
se aprofundar na arte da pregaciao biblica. Embora a leitura seja um pouco mais elevada do que o
publico geral da igreja esteja acostumado, os académicos nido terdo maiores dificuldades. Nio se
pode, contudo, entrar e sair de um curso de homilética sem passar por este diamante da teologia

pratica.

Me. Guilherme Alves da Silva
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KELLER, Timothy. Perdoar. Sio Paulo: Edi¢oes Vida Nova, 2023. ISSN 2965-5234

Timothy Keller, um importante te6logo do século XXI nos deixou no ano de 2023. Antes
de partir, porém, ele presenteou a teologia evangélica com o langamento do livro Forgive, lancado
nos Estados Unidos no ano de 2022 e publicado no Brasil em 2023. Essa obra se junta a outros
livros produzidos por essa mente brilhante. Ao ler o texto, é possivel perceber o tom pastoral
peculiar do autor. Afinal, como pastor, ele foi plantador de uma igreja nos Estados Unidos. A obra
também demonstra a envergadura académica de Keller. Ele nasceu e cresceu em Allentown,
Pensilvania. Sua vida académica iniciou com o seu bacharelado em Bucknell University. Depois ele
fez o mestrado em divindade no Seminario Gordon-Conwell. Por fim, fez o doutorado em
Ministério e em Divindade pelo Seminario Westminster na Filadélfia, Pensilvania. No dia 19 de
Maio de 2023 Timothy Keller partiu, deixando sua esposa Kathy e seus trés filhos, David, Michael
e Jonathan.

O livro “Perdoar”, possui uma mensagem urgente. O grande problema que motivou o
projeto de escrita foi a “contradi¢do aparente entre perdao e justica e o senso de que teremos de
escolher um ou outro” (p.19). Diante desse questionamento, Keller levanta a seguinte indagagao:
Mas isso ¢ verdade? Para resolver o problema, Keller divide a obra em trés grandes partes, todas
elas ligadas ao capitulo inicial, onde ele explora o conceito biblico do perdao. Esse primeiro capitulo
responde a seguinte pergunta: ao estudar sobre o perdio, o que é preciso ter em mente para
aproveitar melhor o conteudo das partes seguintes? Para Keller, inicialmente o leitor deveria
considerar que “o perdao humano se baseia na experiéncia do perdao divino” (p. 29).

A primeira parte, intitulada “Perdendo e encontrando o perdao” (Capitulos 2, 3 e 4), o
autor aborda duas perspectivas. Primeiro, ele argumenta que a forma como o perdao é entendido
na contemporaneidade ¢ resultado de uma distor¢ao do conceito original. Ele cita as trés defini¢oes
modernas, a saber: o perdao incondicional, derivado da pressao do infrator sobre a vitima; o perdao
transicional, onde tudo depende das a¢oes positivas do infrator e do julgamento da vitima; e, por
fim, o nao-perdao, onde o proprio ato de perdoar entra em conflito com a justica. A segunda
perspectiva, Keller enfatiza que o mundo grego se esqueceu do conceito de perdao. Onde, entao,
poderfamos encontrar o conceito perdido? O tedlogo responde que ¢é no cristianismo,
principalmente na Biblia (p. 77).

Na segunda parte do livro, Tim Keller discute a compreensao do perdao a partir das

Sagradas Escrituras, centrando sua resposta na pessoa de Deus e afirmando que Ele ¢ a fonte do
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“perdao (amor) e justica” (p. 96) e que essa realidade ¢é revelada de forma suprema na cruz (p. 100).
Na cruz de Jesus, encontramos tanto o perdao (que é a expressio do amor) quanto a sua justica.
Dessa forma, o autor responde ao problema do seu livro, alegando que nido ha contradi¢ao entre
perdao e justiga, e a base para essa harmonizagao se encontra na cruz de Cristo.

Por fim, na ultima parte, Keller aborda os aspectos praticos do perdao por meio do que
ele chama de trés dimensdes do perdao cristao: o “vertical” que é o perdao oferecido por Deus
(capitulo 9); o “horizontal”, que ocorre quando o ofensor se arrepende (capitulo 11); e o “interior”,
quando o perdio ¢ oferecido de forma voluntaria (capitulo 10).

Essa obra é uma leitura fundamental para o cristdio moderno. Encorajo a leitura, com
entusiasmo, sobretudo aqueles que tém dificuldade em entenderem o perdio ou que defendem um

falso perdao.

Me. Gedimar dos Santos Maia Junior
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